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RESUMO: Realiza-se, neste artigo, uma breve
reconstrucdo da histéria da filosofia, utilizando-se uma
alegoria: a do rinoceronte de Diirer com objetivo de
identificar como se estrutura a representagdo da
realidade e o sistema juridico brasileiro. Sem aprofundar,
metodologicamente esta investigacdo filoséfica perfaz
quatro etapas do pensamento filosofico: o ser em si, o ser
para mim, o ser da linguagem e a ética primeira. A analise
de alguns exemplos atuais de categorizagdo do direito, a
luz dessas etapas do pensamento filoséfico, aponta que
ele (o direito) apenas pode a-presentar a realidade por
fundamentar-se, ainda, em uma légica epistemoldgica que
busca a representagdo da realidade por meio da
categorizagdo dos institutos e de individuos em normas.
Como solugdo ha a ética da alteridade.
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1 INTRODUGAO: O RINOCERONTE DE DURER

Em 1515, Manuel |, rei portugués, presenteou o Papa Ledao X com um elefante e um
rinoceronte. Os animais, capturados na india, cruzaram o oceano indico passando pelo
Cabo da Boa Esperanca e oceano Atlantico até desembarcarem em Lisboa. A chegada dos
animais em Portugal causou sensagao: aquela altura da histéria, poucos europeus haviam
visto um rinoceronte. Académicos e curiosos visitaram o animal e o descreveram em cartas
gue foram enviadas por toda a Europa.

Embarcados novamente no navio, os animais partiram rumo a Italia, em uma viagem
gue nao se completaria. O navio naufragou na regido noroeste da costa italiana, préoximo a
regiao de Génova, o rinoceronte e o elefante, acorrentados ao convés, morreram afogados.
Do rinoceronte restaram relatos e desenhos dos portugueses que chegaram as maos do
artista alemao Albrecht Direr.

Albrecht Direr foi um importante artista e seus trabalhos incluem pinturas,
aquarelas e xilogravuras. Diirer, em contato com os relatos e esbogos lusitanos que
retratavam o rinoceronte, criou uma xilografia representando o animal. O rinoceronte de
Direr tem diversas incoeréncias anatomicas, entre elas placas e rebites feitos os de uma
armadura, um corno extra nas costas e pernas com escamas. Apesar da imprecisdo, a
imagem feita por alguém que jamais havia visto um rinoceronte foi, por muito tempo, a
referéncia para todos que buscavam representar o animal.

O rinoceronte, enquanto coisa, havia sido conceituado e classificado conforme a
interpretacdo de Diirer. Essa realidade da xilografia ilustra o mundo do Direito que é
exprimivel pela linguagem e, na linguagem verbal, uma palavra sé pode ser explicada por
outra palavra. Um fato, coisa, relagao, ou rinoceronte, da mesma forma, sé se explicam por
palavras. Afirma-se, pois, que a linguagem permite infinitas possibilidades de abertura para
o mundo, dentre as quais o sistema juridico, pensado em um viés ontoldgico, pretende
diferenciar um instituto de outro por meio da classificacdo e conceituacao.

Com a categorizacdo estabelecem-se direitos e deveres. Havendo duvida sobre a

gual categoria pertence determinada coisa, havera duvida, igualmente, sobre quais direitos
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e deveres sao devidos. O conhecimento depende desse reducionismo conceitual. Pimenta
(2011, p.121) lembra que essa “é a ontologia como forma de se alcan¢ar igualdade e
universalidade, pressupostos do cdlculo racional e dos sistemas politicos e juridicos
pensados como adequados na modernidade”.

Ao se dizer que uma coisa é, autoriza-se sobre ela um poder. Levinas (1980) lembra
que a histdéria da ontologia é uma histdria do poder, que autoriza a coacao e a violéncia.
Conceituar, classificar, descrever, dizer o que é sdo maneiras de justificar a violéncia dentro
do sistema juridico. Apesar dessa visdo que fundamenta uma teoria filoséfica
revolucionaria, a ontologia faz parte do cotidiano, a conceituagdo ocorre pela divisao das
coisas em elementos mais basicos com os quais se pode acessar e compreender a
realidade.

O problema estd em como essa realidade é compreendida e acessada. Poderia o
Direito compreender a realidade por meio de seus conceitos, tal qual os contemporaneos
de Direr que, sem nunca terem visto um rinoceronte, acreditavam ser a xilogravura
representacao fiel da coisa rinoceronte? Ou acredita-se que a conceituagao utilizada
comumente pelo Direito, tanto no ensino quanto na pratica, apenas a-presenta (uma)a
realidade?

O objetivo deste texto é investigar se a estrutura do sistema do Direito ainda pauta-
se na representacdo do mundo. Utilizando a alegoria do rinoceronte de Diirer, é possivel
encontrar quem decida ir com papel e pena até a savana para tracar o rinoceronte
definitivo. O advento das maquinas fotograficas também traz, para alguns, a esperanga de
captar o rinoceronte em toda a sua esséncia. Descricdes em pormenores, as vezes com 0
auxilio de outras ciéncias, também pretendem representar o rinoceronte. Mesmo com o
auxilio de varias ciéncias e da tecnologia, o Rinoceronte pode ser representado?. E se o
rinoceronte de Durer fosse a natureza juridica ou um instituto juridico?

Metodologicamente, essas questdes serao respondidas, seguindo os passos de Cruz
(2011), que apreende a histéria do pensamento filoséfico em quatro etapas: (i) a filosofia
da antiguidade e do medievo, denominada Ser em si; (ii) o iluminismo que apresenta o Ser
para mim; (iii) a virada linguistica que trata do Ser da linguagem e; (iv) a escatologia que

denomina as trés primeiras etapas como ontologia e pretende construir uma ética
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primeira. A limitacdo deste artigo estd em percorrer amplo periodo filoséfico. Os
pensamentos e caminhos apontados sdao, no entanto, suficientes para fundamentar as
respostas as questdes propostas, ao mesmo tempo em que instigam o aprofundamento
futuro das vertentes de pensamento apresentadas.

Estruturalmente este artigo organiza-se da seguinte forma: na sessdao seguinte
analisa-se o fundamento da teoria ontoldgica que, tradicionalmente, trata a linguagem
como forma de representacao da realidade. Depois apresentam-se o fundamento da virada
linguistica e a possibilidade de uma teoria da ética primeira, em que a realidade apenas a-
presenta (uma)a realidade. Na ultima sessdao apresentam-se as relagdes das ideias

filoséficas com o sistema do direito, seguindo a conclusao.

2 SER EM SI E SER PARA MIM: REPRESENTAGAO DO MUNDO

Segundo Cruz (2011), a primeira etapa do pensamento filosoéfico, capitaneada pelos
filosofos da antiguidade e do medievo, trata da relacdo sujeito/objeto denominada Ser em
si. Socrates, ao questionar o pensamento transmitido pela tradigao, faz nascer a filosofia: a
procura da verdade e a critica do conhecimento. Iniciava o movimento que pretendia
abandonar a doxa e edificar o conhecimento apenas com for¢ca na episteme. Nessa
estrutura o conhecimento tedrico se organiza em leis — ndo em sentido juridico, mas
cientifico — que permitem a elaboragao de teorias justificaveis.

Platao, que se fundamentava em um idealismo forte, trata do conhecimento no Livro
VIl de A Republica, texto conhecido como a alegoria da caverna. Nessa alegoria, as pessoas
viveriam acorrentadas nas profundezas de uma escura caverna onde sé teriam acesso ao
mundo real, em imagens projetadas: conheciam apenas reflexos da realidade, de modo que
desconheciam outro mundo e acreditavam ser a caverna o Unico e verdadeiro plano de
existéncia. Dentre os cativos um liberta-se dos grilhdes e sai da caverna em busca do mundo
exterior, contemplando a verdade. Maravilhado com a descoberta, esse individuo retorna a
caverna para dizer que as imagens na caverna sao apenas projecdes da realidade. Os
acorrentados nao acreditam nos relatos e acabam por matar o liberto. Para o pensamento
platdénico, o individuo que contempla a realidade seria o fildsofo, que se liberta dos grilhdes

por meio do conhecimento e chega o mundo real (PLATAO, 1989, p. 52).
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Interpretando a alegoria: Platdo imaginava a existéncia do mundo das ideias —
perfeicdo —, e do mundo real, mera aparéncia do mundo das ideias. O mundo das ideias
seria imutdvel, enquanto o real, mutavel. Essa deducdo leva a concepcdo de que a
linguagem era mero instrumento para a comunicagdo, tornando o pensamento
independente da linguagem e isomorfo de uma correspondéncia entre a estrutura
linguistica e ontoldégica. Havendo correspondéncia entre o significado e o significante,
haveria relagao direta entre o objeto e o conceito desse objeto. Assim, se a xilogravura do
rinoceronte coincidisse com o relato dos que viram o animal em Lisboa, haveria a verdade
sobre o que seria um rinoceronte. A essa ideia platonica, opde-se seu discipulo mais
famoso, Aristdteles, com suas teorias realistas.

Aristételes concebe a ideia e a realidade por meio de conceitos. O sujeito entra em
contato com o objeto, concebe uma representa¢ao de acordo com seus conhecimentos e
atribui o significado ao objeto. O pensamento aristotélico surge em torno da esséncia, que
existiria como substancia’ primeira na ideia e como substancia segunda na realidade.
Segundo Aristoteles, haveria seres mais fundamentais do que outros. Animal e rinoceronte
seriam gerais, enquanto o rinoceronte dado de presente ao Papa seria o Ser — ou
substancia — especifica. Havia, portanto, elementos imutaveis que permitiriam conceituar o
objeto. Para saber o que um Ser &, necessario seria encontrar a esséncia desse Ser; como o
rinoceronte de Direr, elaborado a partir da descricdao dos portugueses que continha os
elementos universais para a criagao da xilogravura. Segundo as ideias de Aristoteles,
aqueles que viam a xilogravura do Rinoceronte imaginavam ali a esséncia do animal.

De acordo com essa teoria, o conceito representa a realidade. A linguagem é o
simbolo da realidade; afinal, é impossivel pensar sem a linguagem. Se entre ideia e
realidade ha linguagem, ha também distanciamento entre simbolo — a xilografia de Direr —
, € realidade, o rinoceronte. O simbolo seria mais do que a realidade porque traria consigo
a intervencao humana; mas seria menos do que a realidade, pois teria convengdes que

simplificariam ou adulterariam a realidade. No esforco de entender o que seria essa

% 0 termo substéncia é utilizado por Aristoteles como forma de expressar aquilo que é. No grego antigo o termo seria
proximo ao verbo Ser. A construcdo aristotélica da substdncia é diversa da visdo platonica das formas. Para Platdo
haveria formas, ideias que determinariam o que alguma coisa é. Para Aristételes, a substancia era a primeira e a mais
basica das categorias, a que poderia ser predicada por outras caracteristicas.

e -



Davi Augusto Santana de Lelis
representacao Aristdteles elabora suas categorias.

Morici (2008, p.15) afirma que o termo categoria advém da forma inovadora com
que Aristételes utilizou o termo no grego antigo. A ideia influenciou Kant (2001) na
elaboracgao da Critica da razdo pura. Esta obra valeu-se do termo categoria referiindo-se
aos conceitos mais fundamentais do entendimento humano que, ladeados das formas
puras de sensibilidade, formariam as condi¢cdes para o conhecimento. Embora, em
Categorias, ndao haja propdsitos ou temadticas que serdao abordados, tampouco uma
definicao do termo, vale-se da concepgao de Aristételes (2000) de que uma categoria seria
o conjunto de objetos com caracteristicas comuns que podem ser referidas por um
conceito genérico. Nos dizeres de Morici (2008, p. 33), as categorias “pretendiam
responder a indagagdo acerca de o que é possivel querer dizer sempre que afirmo de um
sujeito que ele é alguma coisa”. Com as categorias a verdade seria obtida por meio da
esséncia na qual se determina a forma de apreensao da realidade.

Considerando a xilografia de Diirer, a relagao entre a ideia e a realidade ocorreria
por correspondéncia e coeréncia: ao se olhar a xilografia do rinoceronte seria preciso
compard-la com um espécime, permitindo assim estabelecer a correspondéncia e
coeréncia entre o simbolo — xilografia —, e o objeto —, rinoceronte. Essa estrutura de
pensamento se desenvolve pelo silogismo, contendo a premissa maior, a menor e a
conclusdo. Dessa forma, “a verdade surge de uma inferéncia meramente formal da
correlagdo entre os termos do silogismo” (CRUZ, 2011, p.23).

O pensamento platénico e aristotélico é renovado no medievo pelas palavras de
Santo Agostinho e Sdo Tomas de Aquino. O neoplatonismo de Agostinho fundamenta a fé
cristd; enquanto Aquino, também sob os dogmas do cristianismo, retoma a visao
aristotélica da realidade. Santo Agostinho, seguindo os preceitos idealistas, divide a justica
entre a humana e a divina. A humana seria representada pela lex temporalen, uma lei
imperfeita, mas essencial para a garantia de ordem social, pois ela comanda o
comportamento humano para com seus iguais. Ja a justica divina seria representada pela
lex aeterna, a que tudo governa, de modo perfeito, imutavel, infalivel e absoluto (BITTAR;
ALMEIDA, 2004).

Sao Tomas de Aquino, pensador da Escolastica, adota um realismo moderado em
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gue a verdade é obtida por meio da adequacdo entre uma verdade légica — humana —, e
uma verdade ontolégica — divina. Nem todo pensamento teria correspondéncia com a
realidade que sé seria explicada pela capacidade de abstracdo do intelecto. A
correspondéncia tomista ndao é mera coincidéncia entre pensamento e objeto, trata-se de
uma constituicdo ontoldgica de cada ente, pois se existem objetos que correspondem ao
pensamento é porque Deus pensou, em um primeiro momento, os objetos. Assim, a
verdade ontoldgica informa que todo ente, por ter sido pensado primeiro por Deus, é
verdadeiro. A verdade légica, intelecto humano, esforca-se por identificar no significado do
objeto o significado primeiro fornecido pelo divino. Para Aquino, a verdade légica depende
da verdade ontoldgica.

Dentro da légica de adequagdao com o divino, a justica seria um habito, uma
reiteracdo de atos voluntdrios com o fim da virtude. A distin¢do entre o justo e o injusto
emergiria da ética, do meio termo nos interesses. Seguindo os preceitos aristotélicos, a
justica tomista poderia ser geral (feita em conformidade com a lei ou particular), que se
subdivide em comutativa, correcao de valores contratuais; e distributiva, dar a cada um o
gue é seu. Sao Tomas de Aquino acrescenta ainda a justica legal, que teria como finalidade
alcancar o bem comum por meio do elemento Direito. Mas como explica o préprio filosofo
em sua obra Sumula Teolégica, o bem comum representa ndo somente o bem da
sociedade, mas, sobretudo o bem dos particulares (AQUINO, 1980). Assim, tem-se o Direito
transformado em meio para se alcangar o justo.

Na légica de Aquino, o rinoceronte seria verdadeiro, posto que primeiro havia sido
pensado pelo divino. Ao humano caberia adequar o animal real ao animal ideal. A
xilogravura de Direr também seria verdadeira, pois, enquanto objeto, ndo teria escapado
do pensamento primeiro de Deus. Os tracos do artista ndo corresponderiam, entretanto,
ao do animal real. Seria o esforco de uma verdade légica em busca de completude com a
verdade ontoldgica.

O pensamento tomista, embora tenha conseguido conciliar a fé e a razdo, é
qguestionado, entre outros, por Guilherme de Ockham com argumentag¢dao que conduz ao
pensamento da modernidade. A ideia de substancia e esséncia é substituida: o

transcendente e o antropocentrismo perdem espago e as ciéncias naturais florescem; com

&% ______________________________



Davi Augusto Santana de Lelis
elas o pensamento humano ganha novos rumos. Chega-se a segunda etapa do pensamento
filoséfico, o lluminismo — que tem, nesse trabalho, principais expoentes em Descartes
(1996) e Kant (2001) — que apresentam o Ser para mim, em que ha uma relagao de
sujeito/objeto para a experimentacdo e observacdo e uma relagdo objeto/sujeito em que
ha obtencdo, por meio da razao pura, de novos conceitos.

Nessa nova onda de possibilidades, o individuo ganha importancia, enquanto a
religidao enfrenta a reforma protestante e a ciéncia torna-se experimental, abandonando a
carga grego-medieval das suposicdes. O sistema de produ¢ao comeca a se organizar em um
modelo capitalista e o Estado sofre limitagdes quanto a possibilidade de intervengao na
esfera individual. O Direito ndo mais origina-se no divino, tampouco é obra de um
soberano; mas comeca a ser entendido como produto do esforco humano. E nesse cendrio
de amplas mudangas que Descartes pretendia lancar O Mundo ou Tratado da Luz, em que
discorreria sobre o heliocentrismo, mas a prisdao de Galileu pelo Santo Oficio, por também
expor o heliocentrismo, leva Descartes a escrever Discurso do Método onde justifica o seu
ponto de vista (CRUZ, 2011, p.41).

Descartes (1996) encontrou salvacdo para a propria pele na estrutura de um
conhecimento originario anterior, em semelhanca a verdade ontoldgica de Aquino. Para o
fildsofo francés, os sentidos humanos nao sao capazes de compreender nada além das
aparéncias, a verdade esta na forma como o homem se coloca diante da propria verdade,
na possibilidade de duvidar.

Na terceira de suas meditacdes, Descartes (2004, p.69) deseja provar a existéncia de
Deus pelo principio da causalidade. Apenas o divino poderia explicar a existéncia de um ser
finito capaz de pensar a ideia do infinito. Em seu esforgo tedrico surgem mais duvidas do
que verdades, o que o leva a questionar se ha algo de verdadeiro no mundo: a duvida é o
critério da certeza. Todo o conhecimento deveria passar pelo crivo da duvida. Nessa otica,
o conhecimento torna-se solipsista. Segundo Pimenta (2011, p.50), a ideia do infinito que o
ser humano — finito —, tem é dada por Deus — o préprio infinito. O ideatum’ da ideia do

infinito ndo pode ser concebido dentro de um ser finito, mas é a ideia do infinito que

3 . . e . . . . . A .
O ideatum significa o objeto do conhecimento, a realidade na qual as ideias devem encontrar correspondéncia.
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possibilita a correspondéncia entre contelddo e ideia, objeto e forma, ideatum e ideia,
noese e noema. Ao tentar pensar o infinito, o ser humano sd conseguiria pensar uma
parte, o finito.

De acordo com Descartes, os portugueses que estiveram frente a frente com o
rinoceronte valeram-se de seus sentidos para apreender a imagem daquele animal. Mas os
sentidos seriam falhos, incapazes de uma correta apreensao do objeto da observagao. O
conjunto dos sentidos ndo seria suficiente para apreender a esséncia do ser, os sentidos
humanos ndo iriam além das aparéncias. O que dizer entdo de quem baseou-se em relatos
para realizar uma obra, a xilogravura? Direr sequer utilizara seus préprios sentidos para
apreender o rinoceronte. Ao olhar o rinoceronte de Direr, o observador precisaria
formular a duvida quanto a sua correspondéncia. Para Descartes, o conhecimento se
pautaria em uma certeza primeira, a capacidade de duvidar. Ainda que grandioso, o
rinoceronte de Direr seria apenas uma xilogravura, um traco imperfeito na comparacao
com o Rinoceronte.

Kant (2001) teoriza o conhecer pela capacidade de se conceituar a multiplicidade de
eventos sensiveis. O conhecimento sé é possivel se for ordenado, categorizado, confinado
em leis de carater geral. Dessa forma o conhecimento depende da existéncia do mundo,
gue uma vez observado pelo intelecto, permite a criagcdao de conceitos puros.

Assim como Aristételes, Kant (2001) também estabeleceu suas categorias, a da
guantidade, a da qualidade, a da relagao e a da modalidade. As categorias seriam conceitos
a priori ndao encontrados na experiéncia, mas em fun¢des logicas do pensamento. O
pensamento seria a unido de representacdes na forma de juizos e inferéncias. E de sua
terceira categoria que Kant extrai o imperativo categérico (SALATIEL, 2006).

De acordo com o imperativo categérico, a moralidade e a liberdade implicam-se
reciprocamente. Agir moralmente é agir com liberdade e a Unica maneira de agir com
plena liberdade é agir com moralidade. Deve-se, portanto, agir de acordo com algum
principio ou maxima que designe uma regra subjetiva sobre o que se esta fazendo e o
porqué; as causas das a¢des ndo podem ser desejos ou impulsos. Existem, segundo Kant
(2001), duas formas de principios pelos quais se pode agir: (1) o principio material informa

imperativos hipotéticos (desejos), trata-se de um principio de racionalidade: deve-se agir
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de determinada maneira se se pretende satisfazer algum desejo; (2) o principio formal
descreve como alguém age sem fazer referéncia ao desejo, é o imperativo categdrico que
comanda de forma incondicional como deve-se agir.

Se a acdo é realizada apenas para satisfazer os desejos, deixa-se que a natureza
escolha no lugar do individuo, o que, para Kant (2001), ndo poderia acontecer, pois esta-se
sempre livre no sentido de que ha sempre possibilidade de controle racional do Ser. Na
eventualidade de falha na capacidade de controle racional das a¢des, a Unica maneira de
agir livremente, exercendo a plena autonomia, é agindo-se de acordo com o imperativo
categorico. Deve-se, assim, agir de forma que o principio (mdxima) torne-se uma lei
universal. A autonomia estaria na acdo moral permissiva pelo principio (maxima), pois esta
acao seria também permitida pela moral tornado a acdo moral.

O direito em Kant passa a ser pensado como um idealismo transcendental, uma
possibilidade de verdade a priori — conhecimento existente independente dos sentidos e da
experiéncia —, alcangavel por meio da razao pura. Desse conhecimento seria possivel
estabelecer juizos sintéticos — dependentes dos sentidos e da experiéncia —, por meio da
razdo pratica. A ideia é estabelecida como um dever-ser, um imperativo categdrico capaz
de coordenar as ag¢des praticas. Na razao pratica hd acdo de acordo com os fins propostos.
Cruz (2011, p.59) explica que a razao pode inferir imperativos categéricos — leis gerais —
tanto para as ciéncias naturais quanto para as ciéncias humanas, uma vez que a razao
pratica seria elemento suficiente para conduzir a vontade humana.

Para garantir que a vontade humana seja direcionada para o justo o imperativo
categdrico imporia a sua forca. Esse imperativo ordenaria a acdo independente de um
objetivo determinado, independente da experiéncia, pois estaria construido a priori. De
acordo com o imperativo, a a¢ao deve ser ‘uma maxima’ capaz de ser uma maxima
universal, como o ndo mentir. Em Kant, “a verdade assume uma ideia capaz de regular a
acdo e a conduta do ser humano, permitindo que sua razdo prdtica se torne juiz da
correcdo de suas acoes” (CRUZ, 2011, p.63). A racionalidade de Kant (2001) informa que
primeiro se é racional, depois se é ético.

O conhecimento deve cooperar com a sensibilidade para construir o espago-tempo

no qual a representagdo estara relacionada. Caso a representagdo ndo encontre
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compreensao no mundo objetivo, ela nao pode ser designada por um ‘eu penso’, ou por
meio do conhecimento via representacdes. Assim, o rinoceronte de Direr poderia conter
as caracteristicas gerais do Rinoceronte. A xilografia faria as vezes de uma lei geral que
representaria o Rinoceronte, pois toda representacao deve relacionar-se com um objeto no
mundo e com as categorias tidas como fontes fundamentais das leis da natureza (ROHLF,
2014). A experiéncia real, composta da apreensdo, da associacdo, da reproducdo e da
recognicdao dos fendmenos, contem conceitos, que tornam possivel a unidade formal da
experiéncia e, com esta toda a validade objetiva (verdade) do conhecimento empirico
(KANT, 2001, A125).

Wittgenstein (1968), na obra Tratado Idgico filosdfico, trata desses dois periodos
filoséficos, ser em si e ser para mim, como representagdo ou espelhamento da realidade
pela linguagem. O Tratado fundamenta-se em uma andlise semantica da linguagem, em
que a realidade pode ser representada pela linguagem; afinal a comunicacdo teria em seus
sighos sentidos Unicos, capazes de gerar a perfeita compreensdo. Ai, o primeiro4
Wittgenstein procura estabelecer as condi¢des logicas que o pensamento e a linguagem
devem atender para representar o mundo.

Para demonstrar que uma proposicdo representa uma coisa real ou possivel o
primeiro Wittgenstein estabelece que uma proposicao é uma representacao figurativa dos
fatos, assim como uma maquete representa figurativamente um edificio ou, em nossa
alegoria, como a xilogravura de Diirer representa o rinoceronte. Todas as proposi¢cdes que
nao precisavam ser confrontadas com a realidade seriam verdadeiras e denominadas de
proposigoes tautoldgicas. As proposi¢des que precisavam ser confrontadas com a realidade
seriam denominadas de factuais; as desprovidas de verdade ou de qualquer conteudo
descritivo seriam denominadas contradi¢bes. Questdes transcendentes, como o infinito,
Deus e a Etica, seriam proposicdes absurdas do ponto de vista légico; sendo impossivel
tratar destas questdes, a alternativa seria o siléncio (WITTGENSTEIN, 1968, p.129).

Se o primeiro Wittgenstein estivesse com a razado, as palavras dos portugueses que

*E comum, nos estudos de filosofia, dividir o pensamento de Wittgenstein em duas etapas. Quando se faz referéncia a
obra Tratado Idgico filosdfico, Wittgenstein recebe a alcunha de primeiro Wittgenstein. Apds modificar seu
pensamento, no livro Investigagdes filosdficas, passa-se a se referir a Wittgenstein como o segundo Wittgenstein.
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puderam estar diante do rinoceronte seriam proposi¢coes factuais e suficientes para que
Direr representasse perfeitamente o animal. O cérneo extra nas costas, as escamas e a
armadura com rebites, presentes no trago do artista, indicam que as descri¢des, ainda que
fossem univocas, permitiriam diversas interpretacdes. As palavras, por ndao conterem um
Unico sentido, — know that —, acabaram resultando em uma obra fantasiosa que, embora
tenha valor artistico relevante, mostrava-se incapaz de representar o Rinoceronte.
Wittgenstein, apds diversas discussdes com o Circulo de Viena’ e com Frank Plumpton
Ramsey, percebe que por esse caminho ndo conseguiria avangar na filosofia da linguagem e
ruma para os jogos da linguagem em sua obra Investigagdes filosoficas. A terceira etapa do

pensamento filoséfico surge, e junto a ela o Ser da linguagem.

3 SER DA LINGUAGEM E ETICA PRIMEIRA: A-PRESENTAGAO DO MUNDO

O Ser da linguagem passa a compreender a realidade como a-presentacao, as
Investigagdes filosdficas de Wittgenstein (1999) ensinam que os conceitos dependem de
sua aplicagdao — know how — e nao sao dados a priori — know that.

Na perspectiva do Ser da linguagem, o mundo torna-se o ambiente para o sistema
semiodtico. A linguagem é vista como forma de interacdo com o mundo, ndo em um sistema
fechado que impediria os jogos de linguagem e o uso de uma gramatica profunda, mas sim
como uma pratica social constantemente aberta para as interagdes com o mundo. Segundo
Cruz (2011, p.113), “os conceitos ndo podem mais ser entendidos como significados
determinados ou significados indeterminados, pois essa referéncia baseava-se na Idgica
semdntica do grau de inten¢do e da extensdo conceitual”.

O segundo Wittgenstein abandona a cruzada em busca da esséncia da linguagem e
afirma que a linguagem nao é univoca, mas um conjunto de linguagens praticavel por meio
de jogos (WITTGENSTEIN, 1999, p.52). Existe uma ampla variedade de jogos, explica
Wittgenstein, ha jogos de tabuleiro, esportes, de cartas, role play games, entre outros. Mas
ndo ha esséncia do que seja jogo. Existem semelhancas e distingdes entre os diversos

jogos. O mesmo se da com a linguagem. N3ao hd esséncia do que seja a linguagem, e sim

> Circulo de Viena é o como ficou conhecido o grupo de filédsofos que, entre 1926 e 1936, reuniam-se na Universidade
de Viena para reconstrugdao do empirismo, por meio do positivismo ldogico e refutacdo da metafisica. Entre os
frequentadores das reunides estdao Karl Menger, Richard Von Mises e Rudolf Carnap.
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diversas linguagens que se valem de regras, convencdes e finalidades préprias, que formam
os jogos de linguagem. O segundo Wittgenstein (1999, p.35) afirma que “O termo 'jogo de
linguagem' deve aqui salientar que o falar da linguagem é uma parte de uma atividade ou
de uma forma de vida”. Desse modo, a “significacdo de uma palavra é seu uso na
linguagem” (WITTGENSTEIN, 1999, p.43).

O que interessa no jogo de linguagem é o que o falante e ouvinte produzem com a
linguagem. Aos participes do jogo cabe o dever de correcao no acolhimento dos termos na
pratica social. A linguagem, na construcdo do Wittgenstein das Investigagdes filosdficas,
deixa de ser veiculo para de informagdes e converte-se em uma atividade social. De volta
ao rinoceronte, a linguagem utilizada pelos portugueses na descri¢cao seria fruto de um
jogo de linguagem com o qual, provavelmente, Direr ndo estava habituado? Teriam os
lusitanos utilizado um simbolo que ia além da realidade? Ou se valeram de convencgdes que
simplificaram e adulteraram o rinoceronte? Na outra ponta do jogo, Diirer teria fantasiado,
em sua obra, indo além, ou ficado aquém das descricdes? Na xilogravura ha um jogo de
linguagem que resultou em uma das mais famosas xilografias da humanidade; mas ela (a
xilografia) ndo representa o Rinoceronte. O rinoceronte de Direr a-presenta um
rinoceronte.

As proposicdes do segundo Wittgenstein fazem com que a filosofia dedique-se as
questdes da linguagem e representacdo. Heidegger (2005a e 2005b), propde-se a busca o
Ser que, segundo suas reflexdes, estaria perdido desde os pensamentos de Platdao e
Aristételes. Todo o esforgco filoséfico em busca do Ser acabava sempre por estudar e
explicar o Ente. Em busca de alternativa a essa estrutura filoséfica, Heidegger, discipulo de
Husserl na fenomenologia, escreve Ser e Tempo, umas das obras mais importantes da
histéria da filosofia.

A filosofia de fundamento grego-medieval, iniciando-se com a tradicdo platbnica,
buscava entender o que era a verdade, ou como seria possivel dizer que algo é alguma
coisa por meio da ideia. Aristoteles, por meio de suas categorias, buscava entender as
caracteristicas das coisas para tornar possivel dizer que algo é alguma coisa. Os esforcos
dessas duas tradi¢des, que separavam o sujeito do objeto, tornavam o conceito de Ser o

mais universal e o mais obscuro (HEIDEGGER, 2005a, p.28-29). Para Heidegger, o sistema
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categorial poderia ser o mais rico e estruturado, que ainda manteria toda ontologia cega e
distorcida de propdsito, se nao compreendesse o sentido do Ser como tarefa fundamental.

Questionar o Ser seria um modo de ser do préprio Ente que questiona. Elaborar a
guestao do Ser significaria tornar transparente um Ente que questiona em seu Ser: “Como
modo de ser de um ente, o questionamento dessa questiio se acha essencialmente
determinado pelo que nela se questiona — pelo ser” (HEIDEGGER, 2005a, p.33). Para esse
Ser que existe em todos e tem a capacidade de questionar, Heidegger da o nome de pre-
senca (Dasein). Para Heidegger ndao haveria separagdao sujeito-objeto, o Ser ndao estaria
separado do mundo, é um ser-no-mundo. A pre-senga € abertura para como o mundo e
realiza a compreensao de maneira que, ao mesmo tempo em que toca o mundo, também é
tocada pelo mundo; ndo hd separacao sujeito-objeto. A pre-senca existe faticamente, ndo é
transcedental, ndo é razao pura, ndao é um observador externo e neutro. Um individuo nao
€ e nunca é dado sem mundo, nem ha um eu isolado sem os outros.

O método fenomenoldgico utilizado pelo fildsofo alemao tenta se depreender até
mesmo dos vicios de linguagem que separam o sujeito do objeto, por isso sua obra possui
gramatica prépria e termos com significacdo distinta do usual. A pre-senca é o Ser que nao
separa o sujeito do objeto, tdo pouco é dado em um determinado momento. Nesse sentido
0 questionamento socratico de conhecer a si mesmo seria constante, pois a existéncia nao
seria mera presenca, mas sim um caminho de possibilidades (CRUZ, 2011, p.137-138).

A pre-senga, portanto, constitui-se fundamentalmente em ser-no-mundo, que
depende de uma abertura para uma existéncia prépria, um poder ser que ainda nado é.
Ainda que se possa dizer o que a pre-senca é, restaria algo pendente, algo pertenceria ao
fim, a morte. Além do ser-no-mundo haveria o ser-para-a-morte, um testemunho de um
poder-ser proprio, fornecido pela consciéncia. O Ser estaria na temporalidade, que o
levaria a conducdo de sua existéncia e na relacdo com a verdade (HEIDEGGER, 2005b).

O processo de compreensao do mundo aconteceria em um ciclo: como se
interpretam e entendem as experiéncias e como a interpretacdo e experiéncia influenciam
na experimentacao dos acontecimentos para, novamente, influenciar como se interpretam
e entendem as experiéncias. O estar no mundo ndo aconteceria de forma incondicional,

certos fatores nao podem ser alterados pela escolha, sao coisas dadas, como o corpo com
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o qual se nasce, o periodo histdrico em que se vive — isso torna o ser-jogado-no-mundo. A
forma como se vive pode, no entanto, ser alterada, e a vida pode ser imprdpria, quando se
age como se fosse um anénimo (Dasman), apenas seguindo as normas do sistema social.
Ou pode-se ter vida prépria se desenvolve-se a potencialidade do Ser.

A existéncia improépria € uma vida sem reflexao sobre o que é dado como abertura
da pre-senca. E esconder-se atras do impessoal e ser apenas mais um na multiddo, “repetir
sem questionar implica quase sempre ser aceito por aquilo que todos desde sempre
aceitam. A existéncia inauténtica [impropria] é sempre alienante, mas também
confortavel” (CRUZ, 2011, p.137). O movimento da vida imprdpria para a vida prépria se da
pela angustia trazida pelo nada. A forma como o nada sera preenchido é uma escolha da
pre-senga, trata-se de um poder-ser que acontece na temporalidade. Essa compreensao
desentranha-se como um querer-ter-consiciéncia, uma escolha que importa em uma de-
cisGo, como um projetar-se no tempo, como angustiar-se e abrigar o ser-para-a-morte
(HEIDEGGER, 2005b, p.97).

A temporalidade da pre-senga é limitada pela morte, mas na vida impropria, no trato
cotidiano, a pre-sen¢a esquece da limitacao temporal imposta a sua existéncia. Apenas ao
compreender que, como pre-sen¢a, se é também um ser-para-a-morte, é que a vida
propria se revela, o supérfluo é abandonado e a percep¢ao de que nao se é melhor ou pior
do que o Outro ocorre. Segundo Heidegger (2005a, p.45), “tempo é o ponto de partida do
qual a pre-senga sempre compreende e interpreta implicitamente o Ser”.

A verdade, para o pensamento heideggariano, seria um desvelamento que sempre
geraria outro velamento. A apreensao do mundo dependeria sempre da perspectiva dada
pelo observador. A perspectiva seria moldada por diversos fatores: politica, cultura,
economia, linguagem, histéria entre outros. A cada verdade desvelada, outras verdades
possiveis seriam veladas. O relato dos portugueses desvelou uma verdade sobre o
rinoceronte; como seres-jogados-no-mundo, eles valeram-se do horizonte de
possibilidades do qual dispunham para descrever o animal. Diirer, da mesma maneira,
desvelou o animal que seu momento temporal permitia. As histdrias de cavaleiros e
dragdes devem ter exercido influéncia no traco do artista que, embora tenha desvelado

uma verdade sobre o rinoceronte e feito de sua xilogravura referéncia para a a-presentacao
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do animal, deixou velar (como era natural) outras verdades a respeito do rinoceronte.

A vida auténtica ndo significa necessariamente comportamento ético ou
esclarecimento filosofico. Heidegger (2005a; 2005b), indiscutivelmente, possuia
esclarecimento filosofico e exercia a potencialidade de seu Ser ao desenvolver as ideias de
Ser e Tempo, mas faltava a ele humanismo. Quando o nazismo ascende ao poder na
Alemanha, Heidegger filia-se ao partido e passa a colaborar com o regime totalitario, o que
permite a interpretacao de que, a partir de entao, sua vida passa a ser impropria, apenas
de acordo com a vontade de um anonimo (Dasman). Das criticas ao pensamento
heideggeriano surgem as ideias que motivam a ética primeira de Levinas (1980), quarta e
ultima etapa dessa breve reconstrucao filosoéfica.

A ética primeira de Levinas, movimento posterior a fenomenologia, denomina as
trés etapas posteriores como ontologia e trata a linguagem como evasao de si para o
Outro. A filosofia ocidental, até aqui apresentada em trés etapas — o ser para si, o ser para
mim e o ser da linguagem — afirmava que era fun¢ao da humanidade explicar os
acontecimentos da realidade. Se a razao nao for capaz de realizar uma explicagdao o
acontecimento permanecerd obscuro. Quando se conhece algo, estabelece-se os
universais; quanto mais universais sobre um determinado acontecimento ou objeto, mais
se pode saber sobre ele; quanto mais padrdes universais se conhece, mais se conhece
sobre o mundo.

Na ontologia as coisas passam por um sujeito que é dado como um conceito neutro.
Essa nocdo de Ser é o caminho para que tudo faca sentido, para que tudo tenha seu lugar,
para que exista uma totalizagdo — uma explicagao racional para cada acontecimento. Se
cientificamente tudo estd em ordem e sujeito as leis, a sociedade também deve estar em
ordem e sujeita as leis. A politica, a sociedade e o direito, ao longo da histdria, caminharam
no sentido de totalizar os individuos em padrdes e normas cada vez mais universais
(PIMENTA, 2011, p.26).

Segundo Levinas (1980, p.75), até mesmo Heidegger, que pretendia estabelecer uma
pre-senca que se abre para o mundo, termina por subordinar a relagdo com Outrem a
ontologia. O conhecer ndao poderia ser em si, ndo deveria se encerrar no “conchece-te a ti

mesmo” de Platdao e tampouco transformar-se em constante busca nos escritos de
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Heidegger. Se para Heidegger a pre-senca estd aberta para conhecer a si mesma, todo o
tempo, ela encerra o conhecer em si mesma, independente do Outrem. Mesmo erro,
segundo Levinas, cometido por Descartes, que na procura da verdade, tarefa
eminentemente individual, reduzia-se a liberdade individual.

O ‘eu penso’ cartesiano, para Levinas, representa apenas a certeza de si e a
desconsideracdo dos outros. O ‘eu penso’ cartesiano duvida de sua prdpria existéncia e
encontra no infinito (Deus) a solucdo para os problemas. Entretanto, “a ideia do infinito
ndo pode ser objetivada em um ente, pois transborda a nog¢Go de algo que pode ser
descrito, explicado, compreendido” (SILVA, 2014, p.87).

Contra a ordem totalizante — que prende a humanidade nessa forma de pensar —,
Levinas pensa o humano como uma singularidade que nao se reduz a um conceito. A razao
poderia até se esforcar a dizer o que uma coisa é, mas sempre restara algo (il y a). Cada
evento ou coisa seria Unico em sua esséncia de modo que, apdés se afirmar todos os
universais conhecidos sobre o evento ou coisa, ainda restaria algo. Algo que ultrapassa o
sistema de referéncia do Ser que presencia o evento ou coisa, algo que € um anonimato,
que ndo possui nomes ou conceitos. Na matriz da ontologia o Outro é desconsiderado,
reduzido a um conceito; acao que se desdobra em desrespeito e violéncia.

Mas como abandonar a condicdo da ontologia como filosofia primeira? Para Levinas
(1980), a solucdo estaria em uma ética primeira, um acolhimento do Outro. S6 quem se
coloca de frente com a morte poderia se relacionar com o Outro, entendido aqui como
uma alteridade insuperavel, o absolutamente Outro (Outrem) que escapa da reducdo
conceitual dada pela razao. Diferentemente do infinito cartesiano — que é colocado na
figura de Deus — Levinas pensa o infinito como ente que é anterior a prépria ideia do
infinito. Desse modo, estar diante do infinito é estar diante da prépria subjetividade, da
concepcgao que nenhum conceito abarca: a infinitude do humanao. Isso é transcendéncia.

Acolher o outro como Outrem se da pelo frente a frente, pelo rosto. O rosto
ultrapassa a ideia do Outro em mim, trata-se da recusa de ser reduzido a um conceito, de
ser totalizado. O rosto a-presenta-se sem poder ser representado. A liberdade ndo é mais
relacionada a subjetividade, quem impde a norma é o Outrem. Desse modo, Levinas

também contraria o pensamento kantiano, para quem a subjetividade estaria ligada a
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liberdade do individuo, tanto no plano teérico, quanto no plano pratico; afinal, sem
liberdade, o conhecimento e a ética ndo se sustentariam. Ao contrario do pensamento
kantiano, Levinas entende que a liberdade ndao estd fundamentada em um individuo
autdbnomo e com livre-arbitrio, que racionalmente toma consciéncia do mundo para tomar
a sua decisdo livre e correspondente a mdéxima. A liberdade, em Levinas, estd sujeita ao
Outro. Somente pelo Outro se age com liberdade.

O rosto, quando se apresenta, anuncia o ‘ndao mataras’, que é, concretamente, um
convite a uma relagao sem paralelos, quer seja fruicao, quer seja conhecimento (LEVINAS,
1980, p.176). O ndo matards levinasiano é mais amplo que o ndo mentirds de Kant. O
mandamento kantiano esta inserido em uma perspectiva totalizante que projeta o Outro
no Eu. O mandamento levinasiano é o acolhimento do Outro, autoriza a mentira se a
ordem vem do Outrem. O ndo matards expresso pelo rosto é uma alegoria que
compreende toda a ética. A relagdo com o Outrem introduz no Eu o que ndo estava I3,
impedindo a violéncia — ‘ndo mataras’ — e instaurando a razao — a ética. O que impede a
corrupcdo do mandamento levinasiano é a existéncia de um terceiro na relagdo, terceiro
gue representa a vida em sociedade.

Se existisse apenas o Eu e o Outro, o Eu teria apenas obrigacdes, mas na sociedade
existem diversas pessoas, surge entao a figura do Terceiro. O estatuto do terceiro tem
especial importancia na concepcao levinasiana de justica. Em Totalidade e Infinito a justica
é fundamentada na relagao de responsabilidade para com o Outro. Em Outramente que
Ser, informa Pimenta (2011, p.92), a justica é fundamentada como reconhecimento do
terceiro, o que demanda uma relacdao de equidade, visto que viver em sociedade demanda
uma relagao assimétrica entre os individuos. Desse modo, entre o Terceiro e o Eu existe a
mesma relagao que o Eu estabelece com o Outrem. O Eu se relaciona com o Terceiro e com
o Outro, comparando um com o outro e consigo mesmo, com vistas a encontrar outro que
seja também responsdvel e para quem seu agir justo serd direcionado.

Assim, a presenca do rosto é também a presenca do terceiro, de toda a humanidade
que observa. A relacdo social é uma relacdo entre o Outro e o Mesmo, “sem qualquer
intermedidrio de imagem ou de sinal, unicamente pela expressdo do rosto” (LEVINAS, 1980,

p.191). Pois “a presenga do rosto — o infinito do Outro — é a indigéncia, presen¢a do terceiro
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(isto é, de toda humanidade que nos observa) e ordem que ordena que mande” (LEVINAS,
1980, p.191). A sociedade, em Levinas, ndo é um conjunto de Eus, mas um infinito de
Outros.

Segundo Levinas, as leis teriam condi¢Oes de evitar certas consequéncias, mas a
justica so teria vez e sentido se conservar o espirito do des-inter-esse que fundamenta a
ideia da responsabilidade pelo Outro. Esse seria o caminho para desfazer a ontologia
(LEVINAS, 1982, p.91), afinal “a responsabilidade é o que exclusivamente me incumbe e
que, humanamente, ndo posso recusar” (LEVINAS, 1982, p.93).

Se é o Outrem quem determina a liberdade, a responsabilidade é do Eu, quer o
Outro aceite ou ndo. Na otica levinasiana, o Outrem é o mestre do Eu, e dessa relagao
nascem no rosto a responsabilidade e a justica. A relagdo ética esta entre a passividade e a
atividade contemporaneamente. Aceitar a relacdo com o Outro é o aspecto passivo; e agir
em relacdo ao Outro é o aspecto ativo de uma responsabilidade intransferivel. O Eu torna-
se responsavel pelo Outro que, em uma estrutura social, é toda a humanidade. O Eu é
responsavel tanto pelo mocinho quanto pelo bandido, afinal o conceito 'bandido' nao é
capaz de dizer tudo sobre aquela determinada pessoa, além da redugdo conceitual ainda
haveria algo. Nessa relacdo ética ndo hd expectativa de recompensa para o Eu, ndo ha
seguranca ou felicidade ao fim do comportamento ético, apenas sacrificio. A recompensa é

|Il

para o Outro, afinal “preocupar-se com o outro acima de si mesmo é um absurdo possivel”
(PIMENTA, 2011, p.84).

Para Levinas, a “significacGo dos seres manifesta-se ndo na perspectiva da
finalidade, mas na da linguagem” (1980, p.83). Somente por meio da linguagem, em que
se ensina e é ensinado, seria possivel renovar a promessa de esclarecer o que foi obscuro
na palavra. Quem da a significacdo é o Outrem e ndo o Mesmo®. Apenas por meio da

palavra se aparece para o mundo, deixa-se de ser invisivel. O mundo torna-se objeto na

presenca do Outro, com quem é possivel falar; afinal, a linguagem n3ao é uma atividade

® 0 termo Mesmo é utilizado por Levinas para designar o cardter inalterado do Eu. Quem permanece o Mesmo realiza
representacdo da realidade, ndo se altera nas relagées com o Outro. Trata-se de um pensamento universal, um
pensamento em primeira pessoa. “O pensamento universal é um pensamento na primeira pessoa. E por isso que a
constituicdo, que para o idealismo, refaz o universo a partir do sujeito, ndo é a liberdade de um eu que sobrevive a
constituicdo que permanece livre e como que acima das leis que ele tera constituido. O eu que constitui dissolve-se na
obra que ele compreende e entra no eterno. A criacdo idealista é a representacdo” (LEVINAS, 1980, p.111).
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solitaria. A verdade ndo teria, dessa forma, signo, significado e significante construidos de
maneira egoldgica. Haveria, para a constru¢cao de uma verdade, necessidade do didlogo
com consciéncia moral. A verdade estaria no acolhimento do Outro (LEVINAS, 1980, p.87).

Acostumou-se a pensar que, por meio de nossos sentidos, pode-se ver o rinoceronte
e descrevé-lo, dando-lhe significado e atributos, de modo que o conhecimento resultante
seja verdadeiro, se o conceito universal de rinoceronte coincidir com a xilogravura. “A
verdade tdo almejada pelo conhecimento seria uma coincidéncia média, como diria o
ensinamento socrdtico (o homem como medida de todas as coisas)” (SILVA, 2014, p.94).
Trata-se de movimento da mesmidade, de neutralidade, que totaliza um Outro ao Mesmo.

A teoria levinasiana promove uma nova concep¢ao de mundo, uma concepgao em
gue o infinito sempre excede o que se pensa. Essa concepc¢ao de mundo e de infinito ndo é
diferente com relagao ao Outro separado totalmente do Eu. H4, na teoria levinasiana, a
demonstracdao da insuficiéncia da ontologia, ha nela um pensamento infinito que a
entificacao nao pode traduzir; para ilustrar, basta tentar conceituar o rinoceronte. A cada
etapa do pensamento filoséfico, ser em si, ser para mim e ser da linguagem, renovava-se o
pensamento egoldgico, como o Eu pensava o rinoceronte sem, entretanto, ser possivel
representar o animal.

Ao final da exposicdo, as motivagdes, as relagdes entre os relatos e a xilogravura e
entre essa e o rinoceronte sao de menor importancia se a ética primeira nao for praticada.
A xilogravura, ao final; é imprestavel para representar o rinoceronte. Trata-se de uma
tentativa fadada ao fracasso; afinal, apds todo o esfor¢co descritivo, ainda restaria algo, o
rinoceronte ndo pode ser totalizado e, fora da xilogravura, permanece infinito. Em um
mundo totalizante, preocupado em categorizar tudo e todos, imaginar o acolhimento do
Outro é uma alternativa transformadora.

A questao fundamental deste artigo é se o Direito compreende a realidade em seus
conceitos. Pelo exposto até aqui, tem-se que o carater ético do direito tem ficado em
segundo plano. Estaria o trato juridico a criar uma xilogravura apds a outra, numa

pretensdo impossivel de representar, por meio de normas, a realidade?
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4 A XILOGRAVURA DO DIREITO

Dialogando com a alegoria do rinoceronte de Diirer, verificou-se como a concepg¢ao
de verdade se modificava no decorrer da evolucdo do pensamento filoséfico. O Direito ndo
se constituiu ao largo dessas concepg¢des; muitos filésofos, ao tratarem de questdes
metafisicas, buscaram, em algum momento de suas carreiras, compreender as normas de
regulacdo social e a estrutura do Estado. A tradicdo normativa também se fundamenta em
uma otica epistemoldgica de sujeito-objeto.

Cruz e Duarte (2013) afirmam que a estrutura positivista do Direito pauta-se numa
necessidade de demonstracao e na certeza de que a linguagem atua como representacao
da realidade. Nessa dtica, o Ser é diverso do Dever-Ser e os juizos empiricos distintos dos
juizos normativos. Para a aplicagdo da norma, basta a utilizacdo da subsuncdo e da
ponderacdo, em geral, por um observador externo e inalcancdvel pela as inflexdes
mundanas. Nesse cendrio a verdade é mera correspondéncia, coeréncia e certeza. A ética
sé encontra espaco em um segundo momento, pois primeiro a filosofia do Eu é aplicada
por meio de uma racionalizagdo metddica, pautada na episteme. Nao ha espagos para a
doxa, a arte, a religidao; assim, a legitimidade da lei torna-se, teoricamente, distinta da
violéncia.

Os institutos juridicos, comumente, sdo classificados numa pretensa natureza
juridica. Ao classificar e conceituar um determinado instituto, em uma dada natureza
juridica, imagina-se que a natureza juridica é um género supremo e irredutivel. Alguns
intérpretes das Categorias de Aristoteles pensam dessa maneira, mas Morici (2008)
demonstra que esse entendimento é equivocado.

Categorizar é responder ao 'o que é?'. A propdsito da alegoria que ilustra esta
reflexao, a indagacao 'o que é esta coisa?', responder-se-a: 'um rinoceronte'. Resposta que
leva a pergunta: 'o que é um rinoceronte?', cuja resposta é 'um animal', que leva a
pergunta: 'o que é um animal?', cuja resposta aristotélica seria 'uma substancia’, que tem
significado de enfim dizer o que é. A essa substancia alguns interpretam como um género
supremo e irredutivel, esquecendo-se que uma substancia pode ser colocada em duas
categorias, em dois géneros, o que destroi a ideia de categoria suprema ou, no caso do

Direito, da natureza juridica.
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Ao Direito: a pergunta 'o que é isso?', que tem como resposta 'uma concessao
administrativa', leva a outra pergunta: 'o que é uma concessao administrativa?', cuja
resposta é 'um contrato administrativo' que, por seu turno, leva a questao: 'o que é um
contrato administrativo?', que obtem a simples resposta: é 'um contrato'. Contrato, aqui,
seria a natureza juridica, suprema, indivisivel, a resposta definitiva sobre a questdo.
Esquecem-se os autores de que o contrato pode ser categorizado como uma manifestagao
bilateral de vontades, que pode ser de adesao ou ter os termos discutidos. Que um
contrato pode nao ser revisto unilateralmente, mas que a Administragao Publica goza de
alguns beneficios na realizacdao de contratos, entre eles a rescisdao unilateral. Todas essas
guestdes também merecem sua explicacdo e demonstram que a natureza juridica ndo é de
forma, ou substancia alguma, definitiva. A categorizacdo em natureza juridica pode ser um
eterno questionar, por ndo se perceber que a reducdao conceitual é incapaz de
compreender o infinito que a realidade apresenta.

Veja-se, por exemplo, o projeto de lei n2. 6583 de 2013, que pretende criar o
Estatuto da Familia e conceituar familia como a “unido entre um homem e uma mulher,
por meio do casamento ou unido estavel” (FERREIRA, 2015). Poderiam as palavras previstas
no projeto contemplar todas as formas familiares que existiram, existem e vao existir? Ou
estaria o legislador reduzindo o infinito da realidade do se deve conceber como familia?
Estaria a coisa ‘familia’ sendo reduzida, por meio de uma egologia, ao seu horizonte finito
de possibilidades? As familias que existem fora e dentro do projeto sofrem violéncia com a
conceituacdo. Uma redacdo conservadora vela uma realidade que continuard existindo a
margem da lei. Uma redacdo conservadora ndo acolhe o outro, ndo age com ética primeira.
Nesse caso a pretensdao do legislador vai contra o mandamento levinasiano de que a
linguagem deve ter estrutura ética e anunciar a inviolabilidade ética do Outrem. O rosto
participa do discurso, mas a relagao do Eu com o Outro ndo o inscreve no Mesmo. O rosto
ndo pode ser reduzido a conceito, qualquer tentativa de se conceituar seria violar a ética e
o infinito que se apresenta (LEVINAS, 1980, p.174). A familia ndo deve ser totalizada em um
conceito legal, deve existir na sociedade de modo infinito, sendo aceita e protegida
legalmente em todas as suas formas.

O que dizer da maioridade penal? Convictos de que esta ai a solugdo para a
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criminalidade, membros do Congresso Nacional, por meio da Proposta de Emenda a
Constituicdo n®. 223/2012 (BRASIL, 2015), julgam por bem reduzir de dezoito para
dezesseis anos a idade limite para ser punido, nao pelo Estatuto da Crianca e do
Adolescente, mas pelo Codigo Penal. Por que nao quinze, quatorze, Treze anos? Poder-se-ia
reduzir a maioridade penal a data do nascimento, essa op¢ao legislativa seria a solugdao do
problema ou apenas mais um rinoceronte de Direr?

A ética levinasiana determina que a responsabilidade do Eu deve ser indistinta,
tanto para o mocinho quanto para o bandido, afinal essas duas palavras, mocinho e
bandido, sao meras reducdes conceituais incapazes de conter o infinito do individuo que a-
presentam. E cara a Levinas uma frase de Dostoievski: “Somos todos culpados de tudo e de
todos perante todos, e eu mais do que os outros” (LEVINAS, 1982, p.90-91). Ao se
considerar o conhecimento como algo mais amplo que a episteme, pode-se recorrer
também a Guimardes Rosa, que nao totaliza o mocinho e o bandido; afinal, “tudo é e nao
é... Quase todo mais grave criminoso feroz, sempre é muito bom marido, bom filho, bom
pai, e é bom amigo-de-seus-amigos!” (ROSA, 2015, p.22). Nessa perspectiva, a
responsabilidade e a justica ndao sao exclusivas do Estado, como o imaginam os tedricos
contratualistas; a responsabilidade e a justica pertencem a todos. Na ética levinasiana ndo
se autoriza o pagamento do mal com outro mal, rememore-se que a ética de Levinas é uma
relacdo desproporcional, que ndo resulta em felicidade ou recompensa. Na ética
levinasiana, primeiro se é ético, depois racional.

Alguns defensores da reducdo acreditam que a pratica criminosa por menores é
simplesmente uma questdao de escolha. Como se as pessoas que nascem em locais
desprovidos de condicdes dignas de existéncia pudessem exercer os mesmos direitos e
retribuir os mesmos deveres que pessoas nascidas em locais com condi¢des dignas de
existéncia. Na defesa de seus argumentos, paises como a Noruega e Suécia — que fecham
prisdes por falta de detentos —, sdao postos em comparagao com o Brasil, como se o
horizonte de possibilidades de |3 fosse idéntico ao daqui. Aos defensores da solugdo
positivista, falta a percepcao de que a solucdao dos problemas sociais ndo estd na redacao
legislativa que se quer nova, mas sem a ética primeira.

A criminalidade ndo sera combatida com outro mal, como o aumento do numero de
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carceres disponiveis, ou por meio da Parceria Publico Privada que efetivamente privatiza o
servico de presidios, transformando as condenag¢des penais em negdécios de mercado. A
solucdo estda na igualdade social, na consecuc¢ao dos objetivos constitucionais em se
garantir a todos uma vida digna. A solucao esta na relagdo frente a frente com o rosto do
Outro e no consequente acolhimento desse Outro dentro da ética primeira.

Poder-se-ia também relacionar o rinoceronte de Diirer aos conceitos ja presentes na
legislagdo, no ensino e na pratica juridica. O que dizer dos conceitos das pessoas
administrativas, autarquias, empresas publicas, sociedades de economia mista e fundacgdes
publicas, contidos no artigo 52’ do Decreto lei n?. 200 de 1967? Ferraz (2013), com
fundamentacao tedrica na filosofia da linguagem, demonstrou que o texto legal nao
encontra representacao na realidade. Trata-se de uma a-presentacao incapaz de captar a
esséncia das pessoas juridicas. Como a-presentacdo, o conceito estd sujeito as infinitas
nuances da realidade.

Tome-se a empresa publica como exemplo: a lei diz que trata-se de uma pessoa
juridica; mas sob a dética de que teoria? A teoria negativa, a realista, a da ficcdo juridica? De
direito privado, como se a distincdo de Ulpiano, do século Il, representasse a dinamica
juridica atual? Que deve ser criada por lei, embora na Constituicdo, artigo 37, XIX registra-
se a expressao autorizada por lei? Sera empresa publica se for criada ou se for autorizada?
A empresa publica deve ter capital exclusivo da Uniéo, no termo Unido estaria também
compreendida as pessoas da administragao indireta federal? Dentre essas, uma sociedade
de economia mista poderia ter capital em uma empresa publica? A empresa publica deve

desenvolver atividades econémicas, o que pode ser tomado como ac¢des estatais de cunho

7 Art. 52 Para os fins desta lei, considera-se: | - Autarquia - o servigo auténomo, criado por lei, com personalidade
juridica, patrimoénio e receita proprios, para executar atividades tipicas da Administragao Publica, que requeiram, para
seu melhor funcionamento, gestdo administrativa e financeira descentralizada. Il - Emprésa Publica - a entidade
dotada de personalidade juridica de direito privado, com patriménio préprio e capital exclusivo da Unido, criado por
lei para a exploracdo de atividade econdmica que o Govérno seja levado a exercer por fér¢a de contingéncia ou de
conveniéncia administrativa podendo revestir-se de qualquer das formas admitidas em direito. Il - Sociedade de
Economia Mista - a entidade dotada de personalidade juridica de direito privado, criada por lei para a exploragdo de
atividade econOmica, sob a forma de sociedade anénima, cujas agées com direito a voto pertengam em sua maioria a
Unido ou a entidade da Administragao Indireta. IV - Fundagdo Publica - a entidade dotada de personalidade juridica de
direito privado, sem fins lucrativos, criada em virtude de autorizacdo legislativa, para o desenvolvimento de atividades
gue ndo exijam execucdo por 6rgdos ou entidades de direito publico, com autonomia administrativa, patrimonio
préprio gerido pelos respectivos érgdos de direcdo, e funcionamento custeado por recursos da Unido e de outras
fontes.
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empresarial? A Empresa Brasileira de Correios e Telégrafos presta servigo publico ou a sua
atividade teria natureza de atividade econdmica? Por fim, a empresa publica pode ser
constituida em qualquer forma societdria admissivel no direito, o que ndo denota nenhuma
esséncia do que seja uma empresa publica (FERRAZ, 2013, p.168-181). Considerar o
conceito de empresa publica escrito no decreto n2. 200 de 1967 e acreditar que ali se diz o
gue é a Empresa Publica seria o mesmo que olhar a xilografia de Direr e acreditar que ela é
o Rinoceronte.

O que dizer do termo justo previsto para as indenizagcdes de desapropriagdes? Nas
desapropriagdes o interesse publico é defendido ao se despojar alguém de seu bem. Em
troca, a legislagdao exige a indenizagao prévia justa e em dinheiro, salvo nos imdveis rurais e
urbanos que estejam em desacordo com a funcgao social legalmente prevista, situagdao em
gue a indenizacdo é devida por meio de titulos da divida publica resgataveis em parcelas
anuais (MELLO, 2004, p.758- 759). Trata-se de uma violéncia autorizada do Estado para com
o individuo (BENJAMIN, 2011). Tendendo a minimizar os danos, hd previsdo legal de que o
valor a ser entregue ao desapropriado deve ser justo, mas como, diante dos jogos de
linguagem, da pre-sencga e do acolhimento do Outro seria possivel determinar o que é justo?

Siqueira e Lelis (2014) pretenderam uma resposta possivel para a determinac¢do do
justo. Cientes de que a legislacdao nao encerraria todas as possibilidades de adequagao
entre a desapropriacdo e a indenizacdo, preveem os juizes concederem danos morais como
forma de aproximar a indenizagdao do termo justo. Trata-se de uma aproximagao, pois a
justica como aporia, como uma exigéncia im-possivel de se calcular o incalculavel
(DERRIDA, 2010, p.29-30), ndo permitiria jamais que a decisdo judicial representasse o
justo; tratar-se-ia apenas de uma a-presentacdo. O dever de a-presentar o justo no caso
concreto caberia ao julgador, servidor do Estado que ndo pode se furtar dessa im-
possibilidade, devendo, portanto, no exercicio de sua funcao, ter em conta a alteridade, a
ética primeira; afinal, “a justica como experiéncia da alteridade absoluta é inapresentavel,
mas é a chance do acontecimento e a condicdo da histéria” (DERRIDA, 2010, p.55).

Em alternativa ao direito estruturado como epistemologia, Cruz e Duarte (2013)
propdem que o conhecimento seja alcangado pela demonstragao, mas igualmente pela

atestacdo e pela deformacdo. N3o para alcancar a certeza, mas para produzir a
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ambiguidade da pre-senca, da a-presentacao e do infinito no Outro. O realismo, nessa
perspectiva, é fraco, sem a realizacdo de decisGes pela mera subsuncdo/ponderagdo, mas
por meio da associa¢ao. Afinal o individuo n3ao é externo, faz parte do mundo, toca a
realidade e é tocado por ela.. A verdade deveria ser construida por meio da
responsabilidade, por meio da ética primeira. A fundamentacdo das decisdes ndo ocorre
por meio de uma justificativa racional, mas por meio de uma narrativa, em que a
epistemologia contém e é contida pela doxa. Compreende a narrativa tanto a ciéncia,
quanto a arte e a religidao. O direito ndao seria uma estrutura normativa de acordo com a
teoria das fontes, mas um modo de evasao e reconhecimento.

A estrutura do sistema do Direito, além do positivismo (CRUZ; DUARTE, 2013) na
lida juridica é ainda um esboco. O direito, ainda hoje, € como a xilogravura de Direr ndo
representa a realidade. Uma realidade que, segundo o trato juridico, pode ser capturada
por um observador externo e neutro e aplicada de acordo com a ideia de um homem

médio. Trata-se de uma totalizacao que ndao concebe a realidade infinita.

5 CONCLUSAO: DIREITO IM-POSSIVEL

A histdria que conta a origem do rinoceronte de Diirer guarda semelhancas com os
processos de criacdo, ensino e aplicacao do direito. Tanto a xilogravura de Diirer, quanto o
direito tentam representar a realidade. Entratanto, entende-se que a realidade pode
apenas ser a-presentada. Na representac¢ao, que se busca em vao, a cada decisao, lei,
portaria ou politica publica deixa-se ao largo o aspecto ético, a evasdo por meio da
linguagem, o acolhimento do Outro em nome da aplicagao da regra. Aos que enquadram-
se em determinada categoria, estabelece-se a gama de direitos e deveres aplicaveis, sem
considerar o infinito que ndo se reduziu ao conceito geral.

O legislador, o estudante ou o aplicador do direito, quando inseridos em uma matriz
ontoldgica de representacao da realidade, entram em contato com relatos e esbogos que
retratam fatos e situacdes passiveis de classificacdo e solucdo por meio do direito. Até aqui, o
processo juridico muito se assemelha a arte do artista alemao, xilografia que nao representa
o rinoceronte; o direito criou o seu rinoceronte a sua xilografia. Assim como o rinoceronte de

Diirer, a norma geral e abstrata tem diversas incoeréncias para com a realidade e os casos
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concretos a que pretende ser aplicada. Os exemplos tratados no texto, como o conceito de
familia, a reducao da maioridade penal, o conceito de empresa publica, a definicdo do termo
justo nas acles de desapropriacdo, sdo como as incoeréncias anatébmicas do desenho de
Direr. Apesar da imprecisao da norma e da imagem, tem-se ai a referéncia.

O rinoceronte foi conceituado e classificado de acordo com a interpretacao de
Direr; a norma, conceituada e classificada de acordo com a interpretacao de juristas. Por
meio da linguagem, busca-se a representacao sem considerar que cada palavra estd sujeita
ao jogo de linguagem imaginado pelo segundo Wittgenstein. Ao se prever normas com
supostos conceitos fechados, contraria-se a ideia de que a linguagem permite infinitas
possibilidades de abertura para o mundo, e desconsidera essas aberturas essenciais para a
constituicdo da pre-senca que, em constante movimento no tempo e no espaco, deveria
interpretar e aplicar a norma.

A ciéncia do direito, por meio da categorizacdo, estabelece direitos e deveres, em
uma estrutura que reduz e aprisionam numa natureza juridica os institutos, direito, deveres
e pessoas. Se a realidade escapa a tabula juridica, alguns ousam dizer que trata-se de um
direito sui generis. Situagdes que ndao comportam a classificacdo, como os direitos sui
generis, poderiam ser a oportunidade de se abandonar a matriz ontolégica, e perceber que
cada situacao, cada individuo, guarda um infinito que ndao pode ser representado por uma
norma especifica ou genérica. Entretanto, por foca da tradicdo, a classificacao persiste.

Demonstrou-se que dizer o que uma coisa é autoriza sobre ela um poder, uma
coagado, uma violéncia. A conceituacao, a classificacao, o dizer o que é sao maneiras de
justificar a violéncia na aplicagao do direito. A realidade passa a ser acessada e
compreendida como passivel de reducdao a normas gerais, por meio da linguagem. E ao se
olhar para as normas, pode-se acreditar estar olhando para a realidade, pois imagina-se
haver ali um espelhamento. Agir assim assemelha-se a olhar o rinoceronte de Direr e
acreditar no espelhamento da realidade: “eis aqui o rinoceronte”. Entretanto, demonstrou-
se que essa forma de conhecimento nao é adequada, e que tanto a xilogravura de Diirer,
guanto as normas juridicas a-apresentam uma realidade, que deve ser interpretada de
acordo com padrdes éticos.

Essa busca de um direito justo é ainda uma im-possibilidade. A justica que aqui se
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busca, quando categorizada a um modelo ontolégico de representacdo, afasta-se do
direito. O conhecimento, quando entendido apenas em uma matriz epistemoldgica, reduz
o direito aos limites de sua ciéncia, carecedora de demonstra¢ao nos termos de uma razao
praticada em noese-noema.

O resultado dessa pratica é um constante rinoceronte de Diirer. A lei, ao definir um
conceito, ndao faz mais que uma xilogravura do direito que, na realidade, permanece
irredutivel a classificagdao. A decisao judicial, tomada em uma perspectiva ontoldgica e de
representacao, que profere os direitos e deveres aplicaveis de acordo com a norma geral,
esta apenas relatando como é o rinoceronte conforme a xilogravura. Sem acolhimento do
Outro, toma-se como Unica verdade uma obra — lei —, produzida a partir de relatos,
interesses, horizontes de possibilidades, subjetividades e, assim, nao se alcanca a
finalidade — justica —, para qual o instrumento — direito —, existe.

O direito n3ao deveria ter preocupa¢cao com o conceito do Eu, mas com o
conceito do Outro para, assim, nao tentar encontrar a assimetria nas caracteristicas
gerais, proporcionais, distributivas, equitativas. Mas, sim, a dissimetria naquilo que
difere o Eu do Outro. Nessa nova perspectiva, a aplicacdo do direito nao se
preocuparia apenas com a aplicacao da regra geral, mas trataria de recriar a regra
geral a cada caso, de acordo com as peculiaridades que se apresentem. Eis a condi¢ao
ética para a aplicagao do direito alcangar a sua finalidade primeira: a justica entre

diferentes. Ou teria o direito finalidade(s) outra(s) que nao a justica?
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