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RESUMO: Este artigo visa apresentar alguns fundamentos
que permitem chegar a compreensao juridica do principio
da solidariedade social. Primeiramente, serd abordada a
importancia politica da fraternidade no contexto da
Revolucdo Francesa de 1789 e sua diferenca em relagdo
ao principio juridico da solidariedade. No segundo
momento, serd verificada a necessidade histérica do
desenvolvimento da solidariedade entre o fim do século
XIX e inicio do século XX, como alternativa para o
rompimento com o individualismo juridico liberal. Por fim,
serd analisada a base tedrica do principio, também
desenvolvida nessa época, de acordo com o solidarismo
francés de Léon Bourgeois, Emile Durkheim e Léon Duguit.
Durkheim.
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ABSTRACT: This article aims to present some grounds for
a legal understanding of the principle of social solidarity.
Firstly, the political importance of the fraternity in the
context of the French Revolution of 1789 and its
difference in relation to the legal principle of solidarity will
be discussed. Secondly, it will be verified the historical
necessity of the development of solidarity between the
end of the nineteenth century and the beginning of the
twentieth century, as an alternative to break with liberal
legal individualism. Finally, we will analyze the theoretical
basis of the principle, also developed at that time,
according to the French solidarism of Léon Bourgeois,
Emile Durkheim and Leon Duguit.
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1 INTRODUCAO

O principio da solidariedade, sistematizado na virada do século XIX para o século XX
na Europa, mais do que mero ideal de carater moral, apresenta-se como um principio de
cunho obrigacional, por meio do qual a tutela juridica passa a ser direcionada a toda a
coletividade, formando um unico e sélido corpo social.

Contudo, o principio da solidariedade nem sempre foi compreendido por esse viés,
sendo confundido, ndo raras vezes, com o sentimento religioso de “amor ao préximo”,
com filantropia e, principalmente, com o ideal da fraternidade. Porém, estes conceitos
distinguem-se da solidariedade social principalmente no aspecto juridico.

O presente artigo objetiva compreender as teorias e o contexto histérico que
forneceram as bases do principio juridico da solidariedade social, bem como fazer uma
analise sucinta dos fatores que diferenciam a solidariedade da fraternidade.

Primeiramente, apresentar-se-a a influéncia do ideal de fraternidade no periodo
revolucionario francés, tendo em vista que é nesse momento que ele adquire dimensao
moral e politica, figurando como dever estatal, e rompendo, ao menos teoricamente, com
0 antagonismo e com a predominancia politica dos principios da liberdade e da igualdade,
e, ainda, nesse capitulo, também serd abordado o cardter meramente caritativo e
filantrépico da fraternidade, principal fato que a difere da solidariedade social.

Em seguida, sera abordado o contexto histérico em que a solidariedade social passa
a ser um principio necessario na tentativa de se romper com modelo politico e juridico
liberais, consolidados no século XIX, ao mesmo tempo em que fornece as bases para a
construcdo do Direito e do Estado Social a ser desenvolvido no inicio do século XX.

Por fim, serdo revisitadas as teorias do solidarismo francés construidas na passagem
do século XIX para o século XX na Europa, época de crise do capitalismo liberal, quando o
discurso juridico solidarista passa a ganhar um carater organico mais nitido (GODOI, 2005,
p. 143) e o principio da solidariedade passa a ser sistematizado como um dever juridico a

ser cumprido por toda a coletividade, especialmente pelo Estado.
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2 O PRINCIPIO MORAL DA FRATERNIDADE NA REVOLUGCAO FRANCESA E SEU CARATER
CARITATIVO

A fraternidade esteve continuamente presente ao longo da histéria do Ocidente,
principalmente devido a influéncia cristda. Em seu viés religioso, adquiriu diversos
significados, tais como “atos de caridade”, “amor ao préoximo”, “dever de hospitalidade”,
entre outros de sentido semelhante.

Entre 1789 e 1799, periodo de duragdao do processo revolucionario francés, a ideia
de fraternidade passou a ser desenvolvida ndo mais estritamente como um sentimento
religioso, mas, também, como uma aspiracao politica idealmente necessdria para a luta
revoluciondria francesa, embora nesse momento ndo estivesse inteiramente desvinculada
de suas raizes religiosas”.

Como destaca Eric Hobsbawn, a Revolucdo Francesa de 1789 foi uma “revolucao de
massa, ecumeénica e, incomensuravelmente mais radical do que qualquer levante
comparavel” (HOBSBAWN, 1989, p. 70), e nesse contexto, os trés principios que
constituem o lema da Revolucdo, “liberdade, igualdade e fraternidade”, passaram a ser o
cerne da luta contra o Antigo Regime.

A igualdade e a liberdade figuraram, durante toda a Revolugcdo, como o cerne
ideoldgico da luta, mas, ainda assim, é possivel dizer que a ideia de fraternidade teve, sim,
uma importancia politica naquele momento.

Uma das ideias predominantes acerca do principio, evidente em 1790, era de uma
fraternidade que vinculasse todos os franceses, possuindo eminentemente um cardater
patriético, com base na maxima de que os irmaos de sangue da mesma patria (em francés,
um dos significados de fraternité é irmandade) deveriam estar unidos em busca da

extingdo integral do antigo regime.

* Destaca-se como influéncia para a ideia central do conceito de fraternidade francesa o pensamento dos humanistas
cristdos, como Etiene de La Boétie (1530-1563), segundo o qual a natureza, ministra de Deus, dotou os homens de
caracteristicas diferentes, e, assim, ndo foi para induzi-los ao conflito, mas para serem fraternais. Nas palavras de La
Boétie, “é preciso crer que, fazendo algumas partes maiores para uns e partes menores para outros, ela [a natureza]
queria dar espaco a afeicdo fraterna, a fim de que esta tivesse onde ser empregada, com uns tendo a forgca de levar
ajuda, e outros tendo necessidade de recebé-la” (BAGGIO, 2008, p. 37).

.
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Apresentava-se, desse modo, como uma divisa a ser entoada nas notdveis
confraternizagdes publicas do pais>, tal como encontramos em uma mencdo oficial a
fraternidade na férmula de juramento dos deputados eleitos a representar a Federagao. A
Constituicao decretava que os deputados deviam jurar que permaneceriam unidos a todos
os franceses pelos lacos indissoluveis da fraternidade.

Houve, ainda, diversas tentativas de tornar a fraternidade um principio politico de
importancia equiparavel a igualdade e a liberdade. E exemplificativo o discurso de
Robespierre® sobre a organizacdo das Guardas Nacionais, no qual o revolucionario expds
um projeto de decreto que, em seu artigo 16, previa que os guardas carregariam no peito
as seguintes palavras bordadas: “o povo francés” e, acima do peito, as palavras “liberdade,
igualdade e fraternidade”. A referida triade passaria, também, a ser inscrita na bandeira da
Franca sob a forma das trés cores da Nacdao — azul representando a liberdade, branco a
igualdade e a cor vermelha (talvez, ndo por acaso, a cor do sangue que vincula irmaos de
uma mesma patria) simbolizando a fraternidade (BAGGIO, 2008, p.28).

Ademais, no contexto da Revolugao, o Estado tinha uma funcao clara de se incumbir
da situacdo de pobreza dos cidadaos, e como a Constituinte havia colocado ao nivel dos
deveres da nacdao a assisténcia aos pobres em todas as idades e em todas as
circunstancias, os deputados franceses viram-se na emergéncia de fazer algo para romper
a miserabilidade entendida como algo natural na sociedade francesa aristocratica.
Passaram, entdo, a legislar sobre a miséria e fazé-la motivo para a criacdo de politicas

publicas.

> Segundo a descri¢do no jornal de Camille Desmoulins, periédico publicado semanalmente no periodo de 28.11.1789
a 12.12.1792, na forma tipografica de pamphlet, “(...) fica evidente o papel relevante que a fraternidade assume no
desenrolar dos ritos da festa: é o novo fundamento da cidadania, ou seja, é o vinculo extensivo a todos os cidaddos
qgue os levara a superar, com as cerimOnias de confraternizacdo, celebradas inclusive nas aldeias mais distantes, a
fragmentacdo feudal da velha Franca. Uma nova Franca é descoberta pelos “franceses”, os quais, pela primeira vez, a
percorrem como um territério unitdrio, A fraternidade permite que se encontrem numa dimensdo horizontal de
relagGes, deixando entre parénteses a estrutura vertical na qual ainda vivem. A fraternidade é tal que ndo nega a
paternidade ainda reconhecida do rei, mas, pela primeira vez, ela é vivida ndo no sentido da subordinagdo, mas como
abertura as infinitas possibilidades da convivéncia entre diferentes” (BAGGIO,2008. p. 28).

® Maximilien Robespierre (1758-1794), politico francés, conhecido como o Incorruptivel, foi eleito deputado em 1789
para representar sua cidade (Arras) na Assembleia dos Estados Gerais. Foi nesta Assembleia que se tornou lider do
partido Jacobino, faccdo politica radical e representante dos interesses da pequena burguesia. Dirigiu o governo
revoluciondrio a partir de dezembro de 1793. No auge da revolugdo, os jacobinos, liderados por Robespierre,
implantam o regime do Terror. Fez parte do Comité de Saude Publica. Em julho de 1794, um golpe organizado pelos
girondinos para reconquistar o poder extingue o Comité e detém Robespierre e seus companheiros. Foi condenado e
guilhotinado em 27 de julho de 1794.
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Nesse contexto, como destaca Jussemar Gongalves, a fraternidade figura como
dever do Estado, a fim de se romper ou reduzir a miserabilidade em respeito aos direitos
do homem (GONCALVES, p. 21-22). Para os revolucionarios, o estado de miserabilidade da
maioria da populagdo era uma fonte de humilhagdo nacional e um insulto ao ideal da
igualdade (GONCALVES, p.20).

Uma das ag¢des politicas envolvendo o ideal de fraternidade foi a publicacdo do
Caderno da Quarta Ordem (Estado), dos periodistas pobres, dos enfermos, dos indigentes,
dos homens sensiveis e dos Estados Gerais (Cahiers Du Quatriéme Ordre), de autoria de
Dufourny de Villiers, que se aprofundava na visdao do bem social e defendia um pacto para
abolir a fome, a miséria e a morte. Destacavam-se, também, os Comités de Mendicdncia ou
de Mendicidade (Comités de Mendicité), criados ao longo da década de 1790 com o
objetivo de formular novos principios politicos para cuidar da indigéncia’.

Diante desse quadro, é possivel dizer, sim, que a fraternidade adquiriu determinado
viés politico (BAGGIO, 2008, p. 28), traduzido em alguns eventos e praticas ao longo da
insurreigéos.

Entretanto, ainda que se possa falar em certa politizacdo em torno de seu conceito,
a fraternidade serviu predominantemente de base a realizacdo de atos de caridade,
servindo como principio norteador de um dever moral, a depender da livre vontade dos
individuos. Até mesmo quando se tratava de acdes provindas do Estado no intuito de se
reduzir a miserabilidade da sociedade francesa, era o carater moral da fraternidade que
estava presente.

Segundo Francois Ewald, na concepc¢dao juridica liberal em formacdo, “a

preocupacao com o proximo decorre de um dever moral; tornar esse dever uma obrigagcao

o) que se vé no trabalho do Comité é a constituicdo de um principio de correcdao das desigualdades sociais. Pela
primeira vez se dispunha de estatisticas que forneciam as autoridades a base para a criagdo de uma politica de
assisténcia. (...) Com o Comité se nota verdadeiramente a producdo de um conhecimento sobre a pobreza na Franga,
guem é, como vive, etc. Essa producdo permitiu analisar as causas da pobreza (...) O que se nota é uma interpretacdo
da pobreza como subproduto da mudanca econGmica e social, portanto é a sociedade que deve assumir o dever de
assisténcia, como afirma o principio acima. (...) A no¢do do “direito a subsisténcia aparece na maior parte das
declaracdes sobre a “questdo da pobreza”. (GONCALVES, p.20).

® Fato de destaque que estimulou a relevancia politica da ideia de fraternidade foi o surgimento, a partir de 1790, das
Sociétés Populaires, que tinham como primeiro objetivo a instrugdo civica e politica do povo. Dentre essas sociedades,
destacavam-se as Sociétés Fraternelles des Deux Sexes, que reuniam, frequentemente, no mesmo local, homens e
mulheres, e ainda, burgueses em conjunto com proletarios.
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juridica elimina a moral que deve existir como esséncia da coesao social (...). O direito ndo
pode obrigar alguém a fazer o bem para outra pessoa” (EWALD apud SOUTO MAIOR, 2011,
p. 339).

Nessa acep¢ao, a pobreza era, portanto, um problema moral, separado do Direito,

consequéncia dos proprios pressupostos liberais:

Ha uma separacdo entre moral e direito, este impulsionado pelo cardter
obrigacional e aquela por uma espécie de dever, cujo efetivo exercicio depende,
unicamente, da livre vontade dos individuos (SOUTO MAIOR, 2011, P. 339).

Nao é por outra razdao que Fabio Comparato observa que, no texto juridico que
consagrou os principios da Revolugao, a Declara¢éo dos Direitos do Homem e do Cidaddo
de 1789, a igualdade e a liberdade foram tratadas como direitos naturais e absolutos do
homem, enquanto a fraternidade sequer foi mencionada (COMPARATO, 2010, p. 146).

E verdade que, posteriormente, a Declaracéio dos Direitos do Homem e do Cidadédo
de 1793, em seu artigo 21, passou a abordar o tema, mas o fez de modo esparso, como ao
tratar do “direito ao socorro publico”®. Todavia, os documentos legais que remetiam a
ideia de fraternidade, além de serem textos pontuais, mencionavam-na somente como
uma palavra de ordem moral, ou como um sentimento e um juramento patridtico.

Por outro lado, além dos fatores acima mencionados, contribuiu para o
desvanecimento gradual da ideia de fraternidade do pensamento ocidental, a imensa
batalha que o pensamento lluminista desenvolveu contra a Igreja e sua autoridade, vez
que as raizes da fraternidade sempre permaneceram cristas.

Por todas essas razdes, pode-se afirmar, como Baggio, que enquanto a “liberdade e
igualdade conheceram uma evolucao que as levou a se tornarem auténticas categorias
politicas, capazes de se manifestarem tanto como principios constitucionais quanto como
ideias-forcas de movimentos politicos”, a ideia de fraternidade “ndao teve a mesma sorte,
ela viveu uma aventura marginal” (BAGGIO, 2008, p. 09).

Contudo, apesar de ndo ter figurado como o cerne da Revoluc¢do e ter desaparecido

do pensamento ocidental, a questdo politica envolvendo o principio da fraternidade

° Art. 21. A assisténcia publica é uma divida sagrada. A sociedade deve sustentar os cidaddos infelizes, dando-lhes
trabalho, ou assegurando os meios de subsisténcia aos que ndo estejam em condi¢des de trabalho.
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influenciou sobremaneira o solidarismo francés, em especial a sociologia de Léon
Bourgeois (1851-1925), para quem a solidariedade seria a razdo de ser objetiva da

fraternidade.

3 0 MOMENTO DE INCONFORMISMO COM O INDIVIDUALISMO JURIDICO LIBERAL

A condicdo social ndo pode ser para o individuo uma diminuicao de sua dignidade,
ela sé pode ser um aumento. E preciso fazer com que a justica, nome genérico
pelo qual nds designamos o sujeito constituido em sociedade, para ser eficaz, seja
também realidade e ideia (PROUDHON, 1868, p. 73).

A citagdo acima, presente na obra De la justice dans la révolution et dans I'église
(“Da justica na revolucdo e na igreja”), de Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865), publicada
em 1858, ilustra a irresignacao, nessa época, de uma gama de socidlogos, filésofos e
juristas em relacao ao modelo de justica até entao vigente na Europa.

Em linhas gerais, esse criticado modelo juridico liberal partia do pressuposto de que
os homens sao presumidamente e naturalmente iguais e livres, e que a autonomia do
individuo deve ser assegurada por uma lei impeditiva de qualquer interferéncia do Estado
e da sociedade a liberdade individual. A intencao dessa instituicdo de direitos individuais —
sintetizados na igual liberdade perante a lei e na ampla liberdade de negdécios — era,
sinteticamente, a de romper de vez com a forma absolutista do Antigo Regime, tracando
uma régua entre os nobres, os burgueses e o povo.

O modelo liberal era visto comumente como um problema consubstanciado em dois
pontos centrais: a liberdade para apenas uma pequena parcela da sociedade (a burguesia)
e a igualdade idealizada pela lei, mas irrealizavel no mundo material. Colocava-se sob a
mesma medida o individuo com minima (ou nenhuma) condicdo de ascensao na sociedade
e o individuo com oportunidade de atingir todas as condicdes necessarias para o mérito.

O liberalismo agia, ainda, contra os préprios ideais juridicos, politicos e econ6micos

gue serviram a sua sustentagao, como explica José Fernando de Castro Farias:

O liberalismo econémico passava a agir contra ele mesmo a partir do momento
em que se servia a concentracdo de monopdlios, negando os prdprios
mecanismos da livre-concorréncia. A concentragdo de bens nas mdos de uma
classe privilegiada contradizia a retdrica do interesse geral, do progresso e da
felicidade (FARIAS, 1998, p. 196).
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Além desse contexto ideoldgico, é necessario frisar a extrema reducao da qualidade

de vida dos trabalhadores, os constantes acidentes de trabalho, mortes, enfim: situa¢des

histdricas que exigiam novas formas de se pensar a sociedade sem apelar a idealismos que
nao se coadunam com o mundo fatico.

E nesse momento, portanto, que se desenvolve o principio juridico da solidariedade

social, que, segundo Marciano Seabra de Godoi, extrapola a no¢gao meramente caritativa

da fraternidade:

Na segunda metade do século XIX e inicio do século XX, quando a industrializacdo
e a acumulacdo capitalista avancam com uma intensidade sem precedentes, e
com elas as contradicdes do modelo econémico, a nogdo bem mais exigente de
solidariedade social relega a segundo plano a nogao caritativa de fraternidade.
(GODOLI, 2005, p. 142).

Com base no principio da solidariedade, os valores sociais passam a dar conteudo
ao direito, gerando a responsabilidade de uns para com os outros, principalmente
daqueles que acumulam riqueza (o capitalista) para com aqueles que alimentam esse
acumulo (o trabalhador). Com os meios provenientes da contribuicdo de toda a sociedade,
o Estado torna-se o principal agente ativo nessa empreitada, promovendo — por ag¢do, e
nao por abstengdo — a protecdo juridica a vida e a dignidade da pessoa humana.

Seria a solidariedade ndao um elemento de ordem estritamente moral, mas um
principio juridico cuja funcdo conferiria deveres sociais a serem cumpridos pelo Estado,
mediante a contribuicdo da sociedade.

Dessa forma, o principio da solidariedade social, como afirma Paugam, afirma-se
como o preludio do Estado Social (PAUGAM, 2007, p. 17), abrindo o caminho para o
desenvolvimento do modelo juridico correspondente, o Direito Social. Como sintetiza

Jorge Luis Souto Maior:

Fundamentalmente, difere o novo modelo juridico do que lhe é antecedente e
contrario no aspecto da solidariedade, que deixa o campo da ordem moral para se
integrar ao campo da coercdo juridica, reconhecendo-se que do vinculo social
advém a responsabilidade de uns para com os outros (SOUTO MAIOR, 2011, p.
341).

4 O SOLIDARISMO FRANCES
Como vimos, as contingéncias histdricas na Europa exigiram o desenvolvimento do

principio juridico da solidariedade social. Consequentemente, surgiram diversas teorias
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para sua sistematizacdo, destacando-se o solidarismo francés de Léon Bourgeois (1851-
1925) e Emile Durkheim (1858-1917) no campo socioldgico e Léon Duguit (1859-1928) no
campo juridico, autores que merecem atengao especial para a retomada das bases tedricas

do principio.

4.1 Bourgeois e a doutrina da solidariedade

Um dos primeiros pensadores a introduzir a ideia de solidariedade no campo
politico e socioldgico foi Léon Bourgeois™, politico francés que desenvolveu a ideia de
solidariedade especialmente na obra Solidarité, publicada em 1896.

Como muitos outros tedricos sociais franceses do século XIX, Bourgeois preocupou-
se com "o remate da teoria politica e social da Revolu¢ao Francesa" (ZOLL, 2007, p. 79).
Para Bourgeois, a Revolucdo fez o que era necessario, vez que os revolucionarios se
encontravam diante de um conjunto de instituicdes seculares, oriundas da violéncia e da
injustica, fundadas unicamente na autoridade de uma realeza de direito divino, e que
suprimiam inteiramente as liberdades do individuo. A igualdade e a liberdade ndo estavam
em lugar algum. Assim, para o politico francés, a Revolucao teria ido ao encontro dos mais
apressados, dos mais necessitados e teria feito de todos os homens, sujeitos iguais em
direito, e dado a eles o primeiro dos direitos: a liberdade (BOURGEOIS, 1902, p. 192).

Com relagdo a fraternidade, Bourgeois demonstra que ela da base para a construcao
do principio da solidariedade. Segundo ele, a solidariedade seria a razao de ser objetiva da
fraternidade (BOURGEOIS, 1902, p. 192). O termo fraternidade seria o complemento

necessario de toda féormula social verdadeiramente humana, mas que corresponde a um

% Léon Victor Auguste Bourgeois (1851-1925), doutor em Direito. Exerceu diversos cargos administrativos, foi
deputado, ministro e, em 1895, foi eleito o primeiro primeiro-ministro de esquerda da Franga. Foi arbitro na 12 grande
greve dos mineiros em Carmaux e, apoés este episddio, adquiriu uma reputacdo de humanista caloroso, de negociador
e mediador. Em 1899, conduziu a delegacdo francesa na Conferéncia de Paz de Haia, ocasido em que presidiu a
Comissdao de Arbitragem. Em 1907, foi nomeado Presidente da Corte de Arbitragem de Haia e, em 1919, foi o 12
Presidente da Sociedade das NagGes, instituida pelo Tratado de Versalhes. Em 1920, recebe o Prémio Nobel da Paz.
Inspirou fortemente a politica social francesa, entdo incipiente; e, muitas das leis sociais homologadas apds a virada
do século XX, originaram-se com ele. Engajava-se fortemente na organizacdo de conferéncias internacionais, no
campo da politica social, e inseriu a ideia de solidariedade no direito internacional. Bourgeois era praticamente
desconhecido enquanto tedrico, uma vez que seus textos ndao eram redigidos no jargdo cientifico, mas se
caracterizavam pela incondicional vontade da comunicagdo com o cidadao. Introduziu a ideia de solidariedade no
direito publico e na vida politica, elaborando uma teoria de conjunto dos direitos e dos deveres do homem na
sociedade (BLAIS, p.4 e 5; ZOLL, 2007, p. 76).
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sentimento e ndo a uma organizacao juridica: fraternidade indica o complemento que o
sentimento humano sempre solicitara, somado a toda convengdo social (BOURGEOIS,
1902, p. 212).

Sdao trés os pilares da doutrina da solidariedade de Bourgeois: o fato da
solidariedade natural e social, a ideia de divida social e a nog¢ao de quase-contrato.

Primeiramente, em relacao a solidariedade natural e social, para o autor ha uma lei
de dependéncia reciproca entre todos os seres vivos, assim como entre os viventes e seu
meio. Essa lei universal, reconhecida desde os tempos mais remotos e atestada pelo
desenvolvimento das ciéncias bioldgicas, remete ao homem como ser social, pois seu ser
depende de inumeros movimentos do mundo que o rodeia: na saude, depende do
controle da propagacao de doencgas; em sua subsisténcia material, depende da divisao
necessaria do trabalho; em seu pensamento, depende da influéncia exterior que ele
recebe e que ele exerce; enfim, tudo no ser humano é o resultado dessas trocas com seus
semelhantes. Cada homem é, portanto, unido ao resto do mundo, e, assim, dependente
dele (BOURGEOIS, 1902, p. 47).

De acordo com o jurista, os organismos superiores, mais complexos e mais
diferenciados, ndao somente se agregam uns aos outros, mas se associam, sendo, desta
forma, organismos sociais. Bourgeois deduz a partir dai que, entre a solidariedade natural
e a solidariedade social, haveria apenas um grau de evolugao. Tal grau seria movido pelo
elemento associagcdo, ou mais especificamente, “acao solidaria”, de cunho social, superior

|II

ao elemento “ato vital”, de cunho bioldgico.

Mas como sair do ato vital instintivo e chegar a acdo solidaria? Para responder a
esta indagacdo, o autor reconhece que a sociedade humana nao é similar a um organismo
animal, posto que a acdo entre os humanos ndo seria unicamente o esforco da vida para se
conservar e se desenvolver, mas um ato refletido e voluntario. Desse modo, é necessario
ao homem fazer um apelo a consciéncia moral para desenvolver-se socialmente, pois a
sociedade é “uma uniao de consciéncias que se elabora”, que busca suas regras do bem e
do mal, do direito e do dever. A sociedade moderna pretende a realizagdao da ideia de

justica, tornando-se necessdrio conciliar essa vontade coletiva com as leis naturais (BLAIS,

p. 15- 16).
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Surge, entdo, outro problema na teoria do jurista francés: a conviccdo de que a
associacao produz o progresso (de um grau inferior para o superior) é confirmada no nivel
das espécies, mas é menos evidente no que concerne aos individuos, nos quais se verifica
gue a associa¢ao das forcas produz tanto a coordenag¢ao quanto o esmagamento do mais
fraco, pois a concorréncia vital é tdao real quanto a coopera¢ao. Como conciliar, entao, o
crescimento da vida individual com o crescimento da vida social sem incidir em
contradicOes? Bourgeois responde com a ideia de divida social, o segundo pilar de sua
teoria.

Segundo Bourgeois, desde que a criancga se separa definitivamente de sua mae apds
o aleitamento, e se torna um ser distinto, recebendo do exterior os alimentos necessarios
a sua existéncia, ela é uma devedora, uma vez que ela ndo fard mais um passo, um gesto,
ndao procurard a satisfacdo de uma necessidade, nao exercera qualquer uma de suas
faculdades, sem retirar o que necessita da imensa reserva de utilidades acumuladas pela
humanidade, denominada “reservatério humano”, compreendido por idiomas, saberes,
“savoir-faire”, regras de comportamento, objetos técnicos, religido, entre outras
utilidades. Em suma, o homem vive em sociedade e, ndo podendo viver sem ela, é seu
devedor (BOURGEOQIS, 1902, p. 44 e 101).

A divida social é percebida de forma duplice: ha uma divida entre as geracdes e uma
divida em relacdao aos contemporaneos. Um patrimonio nos foi transmitido, que nos
permite viver. Nés ndao devemos, entdo, somente restituir este “capital comum” aos
Nnossos sucessores, mas também acrescé-lo. Somos associados, dividindo os servicos e nos
beneficiando dos trabalhos de nossos semelhantes. Assim como os acionistas de uma
grande sociedade, se nés dividimos os beneficios, devemos dividir, também, os encargos
(BOURGEOIS, 1902, p. 44).

A obediéncia ao dever social nada mais é do que a aceitagao de um encargo em
troca de um beneficio. E o reconhecimento de uma divida (BOURGEOIS, 1902, p. 102).
Porém, reconhecer uma divida ndo significa abandonar um direito, mas sim reconhecer o
limite verdadeiro desse direito (BOURGEOIS, 1902, p. 103). Esse processo é inconsciente, e
tudo indica que mesmo nas sociedades menos evoluidas, cada um sabe que deve

transmitir, a seu turno, uma heranca da qual tirou proveito. Uma das primeiras obrigacdes
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inscritas no fundo da consciéncia humana é a obrigacdo de ter que devolver aquilo que se
recebeu (BOURGEOIS, 1902, p. 46).

Para Bourgeois, a justica s6 sera realizada na sociedade na medida em que cada um
dos homens reconhecer a divida que, do fato da solidariedade, pesa sobre todos e deve ser
guitada por cada um (BOURGEOIS, 1902, p. 213).

Tem-se, assim, o terceiro pilar da doutrina da solidariedade em Bourgeois, o quase
contrato, que nada mais é do que um contrato retroativamente consentido.

A divida entre os homens deve ser reconhecida presumidamente. Ela se refere
sempre a um contrato previamente estabelecido. A sociedade na qual nds nascemos nao
elaborou o objeto de um contrato, de modo que o contrato originario é apenas uma
hipdtese interpretativa. Mas como as pessoas chegam a esse contrato social previamente

estabelecido? Bourgeois responde da seguinte forma:

O contrato livremente debatido e aplicado fielmente por ambas as partes vem a
ser o fundamento definitivo do direito humano. Encontra-se onde a necessidade
interliga as pessoas mutuamente sem elas terem discutido as condi¢Ges do
arranjo almejado. A lei fixa essas condicGes, mas a lei deve ser apenas uma
interpretagdo e representag¢do do contrato que anteriormente entre eles poderia
ter sido firmado tivessem eles a oportunidade de ser questionados enquanto livres
e iguais: trata-se, portanto, da presungdo de um consenso que suas vontades
livres e iguais poderiam ter encontrado. O quase-contrato nada mais é do que um
contrato que obteve consentimento retroativo (BOURGEOIS, 1902, p.132).

Esse quase contrato, que jamais fora formulado, consiste em colocar os associados
em uma espécie de “posicdo original” de equivaléncia. E, segundo Bourgeois, um tipo de
“contrato ideal” que respeitaria a justa vontade dos associados se eles fossem capazes de
se colocar cada um no lugar dos outros no momento da elaboracdo das clausulas. Assim,
verificada uma situacao de desigualdade de condi¢ao social, o quase contrato social
postula, com base na posicdao original de equivaléncia, a igualdade de valor entre os
individuos (BLAIS, p. 20).

A solidariedade é a base do elo social e deve corresponder a uma adesao racional
iminente de um contrato tacito que liga o individuo a sociedade como um todo, posto que
ha, para cada homem vivo, uma divida em relacdo a todos os demais, na razao e na

medida dos servicos a ele prestados pelo esforco de todos. E desejavel que, aos contratos
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livremente consentidos entre particulares seja acrescido, com toda precisao, um contrato
geral que os mantenham unidos (PAUGAUM, 2007, p.15).

Bourgeois deixa claro que nenhuma disposicao legal deve intervir para romper com
a igualdade de valor social dos contratantes. Nenhuma lei pode agravar as desigualdades
naturais dos homens, nem aumentar arbitrariamente o encargo de um para diminuir
arbitrariamente aquele dos outros™'. A lei ndo pode reconhecer privilégios de classes ou de
castas, estabelecer monopdlios em proveito de certos grupos de cidadaos, nem manter um
sistema de impostos que pese demasiadamente sobre uma parte dos cidaddos (BORGEOIS,
1902, p. 179).

Assim, o solidarismo de Bourgeois se afirma como um “garantismo”. A justica nao
existirda a ndao ser que os homens se tornem associados solidarios. O solidarismo nao
conduz a uma socializacao integral dos lucros e das perdas de cada individuo, mas a uma
socializacdo parcial suscetivel a evitar a adversidade absoluta e a pobreza. Essa doutrina
instaura uma via intermediaria entre o liberalismo e o coletivismo, fazendo do solidarismo

o preludio do Estado Social (PAUGAM, 2007, p. 17).

4.2 Durkheim e a compreensao da solidariedade como produto da divisao social do
trabalho
Sob a influéncia da filosofia positiva de Augusto Comte (1798-1857), para Emile

. 12 . . . . . . s .
Durkheim™, considerado historicamente como o pai da sociologia, a analise das sociedades

"' BOURGEOIS, 1902, p. 179

'2 David Emile Durkheim (1858-1917) foi um dos principais fundadores da sociologia francesa, tendo criado a disciplina
académica da sociologia. Inspirado em Comte, buscou construir uma ciéncia sociolégica a partir dos métodos e
principios proéprios, positivistas e socioldgicos, que se distanciavam do idealismo e da metafisica do pensamento
moderno. O seu legado encontra-se essencialmente em quatro obras: A divisdo do trabalho social (1883), As regras do
meétodo socioldgico (1885), O suicidio (1897) e As formas elementares da vida religiosa (1912). Para Durkheim, a
sociedade deve ser analisada a partir dos fatos sociais, que possuem trés caracteristicas principais: sdo externos ao
individuo, ou seja, existem independentemente de nossas vontades individuais; sdo de natureza coercitiva, o que quer
dizer que possuem forca para nos “obrigar” a agir de determinada maneira sob a ameaca de punigdes; e sdo
generalistas, isto é, atingem a todos sem excegdo. A sociologia de Durkheim aponta a primazia do social em face do
individual, sendo que um dos temas mais relevantes em sua sociologia é o da solidariedade social. Permaneceu como
uma for¢ca dominante na vida intelectual francesa até a sua morte, em 1917, apresentando inumeras palestras e
trabalhos publicados em uma variedade de tdpicos, incluindo a sociologia do conhecimento, a moralidade, a
estratificagdo social, religido, direito, educagado, e “desvio”.
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deve derivar da observacao dos fatos sociais, semelhante aos estudos cientificos a respeito

dos fendmenos da fisica, quimica e biologia:

A ciéncia escolhe os resultados mais objetivos e que melhor se prestam a medida.
Ela estuda o calor através das variacdes de volume que as mudancas de
temperatura produzem nos corpos; a eletricidade através de seus efeitos fisico-
quimicos, a forga através do movimento (DURKHEIM, 2010, p. 33).

Sistematiza o principio da solidariedade partindo desse método socioldgico.

Em sua obra Da divisdo do trabalho social, Durkheim sustenta que a solidariedade
se produz por dois motivos cientificamente comprovados: a dessemelhanca e a
semelhanca entre os individuos.

Explica essas duas formas, inicialmente, pela divisdao do trabalho determinante das
relacdes de amizade: ha duas formas de relacdo entre amigos, e ambas podem ser causa

de atracao mutua, a amizade por dessemelhanca e a amizade por semelhanca:

Por mais ricamente dotados que sejamos, sempre nos falta alguma coisa, e os
melhores dentre nés tém o sentimento de sua insuficiéncia. E por isso que
procuramos, em nossos amigos, as qualidades que nos faltam, porque unindo-nos
a eles participamos de certa forma da sua natureza e nos sentimos, entdao, menos
incompletos. Formam-se, assim, pequenas associagées de amigos em que cada
um tem seu papel conforme a seu carater, em que ha um verdadeiro intercambio
de servicos. Um protege, o outro consola; este aconselha, aquele executa, e é
essa partilha de fungbes, ou, para empregarmos a expressdo consagrada, essa
divisdo de trabalho que determina essas relagdes de amizade (DURKHEIM, 2010,
p. 21).

O autor demonstra que o importante para a modernidade, devido a atomizagao
humana, é apenas o primeiro tipo de solidariedade, por dessemelhanca, em que cada
pessoa, pelo fato de ndo ter todas as qualidades, depende de forma permanente da
qualidade do outro, implicando, assim, uma atragdao mutua e permanente, que gera a
solidariedade (DURKHEIM, 2010, P. 21).

A fungao da divisao social do trabalho é, portanto, produzir a solidariedade.

Ocorre que, por ser moral, a solidariedade somente pode ser classificada pelo que
dela se exterioriza, ou seja, pelos seus efeitos sociais exteriores, pois o que é moral, em si,

n3o é mensuravel®.

13 . . . 4, ~ . ~ N ~
“A solidariedade social é um fendmeno totalmente moral, que por si, ndo se presta a observagdo exata, nem,
sobretudo, a medida. Para proceder tanto a essa classificagdo quanto a essa comparacgdo, é necessdrio, portanto,
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Assim, para Durkheim, é o Direito que se presta a ser a exteriorizacdo do principio
moral da solidariedade. Por ser o direito a forma definida da vida social, sdo as regras
juridicas e a natureza das sang¢des aquilo que define e pode servir para classificacao dos
efeitos sociais exteriores da solidariedade®. Com isso, a solidariedade social é estudada
pelo sociélogo conforme a natureza das sangdes verificadas genericamente em cada
sociedade.

Com base nessa constatacao, o socidlogo francés entende que a solidariedade que
se compoe pelo direito repressivo é aquela cuja consciéncia coletiva é mais definida e
possui maior forca na consciéncia de um grupo social, como, por exemplo, a for¢a absoluta
da regra “ndo mataras”. As regras advindas da solidariedade que se funda no direito
repressivo ja estao arraigadas e definidas na consciéncia da coletividade, encobrindo uma
possivel consciéncia individual®™.

Durkheim classifica essa espécie de solidariedade como solidariedade mecanica,
realizando uma analogia as moléculas inorganicas do corpo, que se movimentam de
acordo com o todo do organismo, agindo sempre em conjunto (consciéncia coletiva forte e
definida) '®. Exemplos para as sociedades em que se verifica, de forma geral, a
solidariedade mecanica, sao as sociedades medievais ou pré-capitalistas.

A solidariedade que se exterioriza eminentemente pelo direito restitutivo (como o
civil ou o comercial) é aquela cuja consciéncia coletiva € menos definida e menos forte,
pois abre espaco para a consciéncia individual. Admite-se que o individuo deva se
emancipar com base em sua individualidade e, nesse caso, da-se importancia ao trabalho

de cada pessoa, que deve realizar sua funcdo individualmente.

substituir o fato interno que nos escapa por um fato externo que o simbolize e estudar o primeiro através do
segundo” (DURKHEIM, 2010, p. 31).

14 . . ~ . T
“A vida geral da sociedade ndo pode se estender num ponto sem que a vida juridica nele se estenda ao mesmo

tempo e na mesma proporg¢do. Portanto, podemos estar certos de encontrar refletidas no direito todas as variedades
essenciais da solidariedade social” (DURKHEIM, 2010, p. 32).

> Essa solidariedade “s6 pode ser forte na medida em que as ideias e as tendéncias comuns a todos os membros da
sociedade superem em numero e intensidade as que pertencem pessoalmente a cada um deles (...). Essa
solidariedade s6 pode crescer na razdo inversa da personalidade. (...) encontra seu apogeu quando a consciéncia
coletiva recobre exatamente nossa consciéncia total e coincide em todos os pontos com ela. Mas, nesse momento,
nossa individualidade é nula” (DURKHEIM, 2010, p. 106).

16 , .. , . . ~ . . . ~

“As moléculas sociais que sé seriam coerentes dessa maneira ndo poderiam, pois, mover-se em conjunto, a ndo ser
na medida em que ndo tém movimentos préprios, como fazem as moléculas dos corpos inorganicos. E por isso que
propomos chamar de mecanica essa espécie de solidariedade mecéanica" (DURKHEIM, 2010, p. 107).

M
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A medida que se divide socialmente o trabalho de cada individuo, uns passam a
depender dos outros, tornando-se necessario, para uma maior coesao social, a moral
inerente a solidariedade que impede que alguém se encontre em situacio de isolamento®’.
Durkheim classifica essa solidariedade como solidariedade orgdnica, analogia as
moléculas organicas do corpo, que possuem movimentos proprios, mas que trabalham em
conjunto com outras moléculas para o funcionamento do organismo®®. Exemplos maiores
das sociedades que se compdem, em geral, pela solidariedade organica, sao as sociedades

capitalistas.

4.3 Duguit e a solidariedade como fim do direito

Para o jurista Léon Duguit'®, a solidariedade e a divisio do trabalho estdo
intimamente interligadas, mas, ao contrario da sistematizacdo de Durkheim, a posicao
hierarquica é diversa: ndao é a divisao do trabalho que produz a solidariedade, mas é a
solidariedade que condiciona todas as relagdes sociais, incluindo a divisao do trabalho.
Como explica José Fernando de Castro Farias, para Duguit a solidariedade é um “valor a ser
realizado nas relagdes sociais, sem o qual a divisdao do trabalho ndao pode funcionar”

(FARIAS, 1998, p. 226).

7 Essa solidariedade “s6 é possivel se cada um tiver uma esfera de acdo prépria, por conseguinte, uma personalidade.
E necessario, pois, que a consciéncia coletiva deixe descoberta uma parte da consciéncia do individuo (...). De um
lado, cada um depende tanto mais estreitamente da sociedade quanto mais dividido for o trabalho nela e, de outro, a
atividade de cada um é tanto mais pessoal quanto mais for especializada" (DURKHEIM, 2010, p. 108).

18 “Essa solidariedade se assemelha 2 que observamos entre os animais superiores. De fato, cada érgdo tem ai sua
fisionomia especial, sua autonomia, contudo a unidade do organismo é tanto maior quanto mais acentuada essa
individualizagdo das partes, Devido a essa analogia, propomos chamar de orgéanica a solidariedade devida a divisdo do
trabalho” (DURKHEIM, 2010, p. 108-109).

' pierre Marie Nicolas Léon Duguit (1859-1928) foi doutor em Direito e decano da Universidade de Bordeaux. Por
volta dos anos 1890, lutou pela introdugdo da sociologia nas faculdades de Direito. Em 1926, criou, com Kelsen e
Weyr, a Revista Internacional de Teoria do Direito e, no ano seguinte, participou da criagdo do Instituto Internacional
de Direito Publico. Foi um grande critico das teorias entdo existentes do Direito, estabelecendo a nogdo de servico
publico como fundamento do Estado e como seu limite. Na sua visdo, o Estado ndo é um poder soberano, mas apenas
uma instituicdo que cresce da necessidade de organizacao social da humanidade. Os conceitos de soberania e direito
subjetivo sdo substituidos pelos de servico publico e direito objetivo, em torno da nogdo de fun¢do social do direito.
Postulava que a ciéncia do direito deveria ser puramente positiva, rejeitando a ideia de direito natural, com seus
juizos axioldgicos, e quaisquer outras concepgdes metafisicas (como os conceitos de soberania do Estado e de pessoa
moral). Para Duguit, o Direito encontra seu verdadeiro fundamento num substrato social, representado pela
solidariedade e interdependéncia entre pessoas, ou seja, pela consciéncia inerente a todo individuo das relagdes que
o ligam a seus semelhantes. A fungao social do direito é, destarte, a realizagdo dessa solidariedade.
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Segundo Duguit, para construir uma sociedade coesa e ordenada, é necessario que
os homens, cada qual com sua especialidade, tenham sempre um fim em suas acdes: a

solidariedade social.

A sociedade mantém-se apenas pela solidariedade que une seus individuos.
Assim, uma regra de conduta impde-se ao homem social pelas préprias
contingéncias contextuais, e esta regra pode formular-se do seguinte modo: ndo
praticar nada que possa atentar contra a solidariedade social sob qualquer de
suas formas e, a par com isso, realizar toda atividade propicia para desenvolvé-la
organicamente. O direito objetivo resume-se nesta férmula, e a lei positiva, para
ser legitima, deve ser a expressdo e o desenvolvimento deste principio (DUGUIT,
20009, p.41).

Farias explica essa concepc¢ao de Duguit da seguinte forma:

Na ldgica funcional de Duguit, um ato sé tem valor social e juridico se for
determinado por um fim conforme a “solidariedade social”, e ndo porque ele tem
como sustentagcdo unicamente a vontade do sujeito (...). O ato de vontade
individual serd um fato de direito na medida em que ele esteja adequado a “regra
de direito objetiva” saida da “solidariedade social”. Esta se impde a todos os
individuos na sociedade, sejam governantes, governados, pois o direito tem o
papel essencial de limitar os poderes e delimitar as obrigacdes dos individuos e do
Estado (FARIAS, 1998, p. 227).

O que se verifica pelas maximas formuladas pelo jurista francés é uma tentativa de
se reconstruir as bases do direito, trazendo a este ndo mais uma ideia de forma (no sentido
de técnica instrumental para atingir os principios derivados da razao humana), linha
demarcatdria que garanta a liberdade e a autonomia da vontade do individuo; mas de
determinar juridicamente um fim, um conteuddo ao direito. Em outras palavras, o direito
passa a ser fundamentado com base nos valores que procura alcancar tendo em vista
determinada condig¢ao social, ndo agindo simplesmente como uma forma para possibilitar
gue cada pessoa se utilize individualmente de seu livre-arbitrio de acordo com uma ideia
abstrata de verdade universal e absoluta.

Sobre esse ponto, é possivel realizar, como propde Farias, uma diferenciagao entre
o conceito de direito na doutrina moderna de Imannuel Kant (1724-1804) e o conceito de
direito apresentado pelo solidarismo de Duguit.

Segundo Kant, a questao que envolve o direito nao leva de modo algum, em conta,
a matéria da escolha de alguém, isto &, o fim que cada um tem em mente com o objeto de

seu desejo. Para Kant “ndo é indagado, por exemplo, se alguém que compra mercadorias

P
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de mim para seu préprio uso comercial ganhard com a transacdo ou ndao” (FARIAS, 1998, p.

196). Nos termos utilizados pelo préprio Kant, o direito é meramente uma forma que

possibilita o livre-arbitrio de dois sujeitos: “tudo que esta em questao é a forma na relagao

de escolha por parte de ambos [de dois individuos numa dada relagao], porquanto a
escolha é considerada meramente como livre” (KANT, 2007, p. 46).

Duguit formula o conceito de direito pelos valores que se pretende atingir, ou seja,

traz um fim ao direito. O direito é legitimado quando condicionado a sua destinacdo: a

solidariedade social. Nao descarta a existéncia de um homem natural, mas insiste que o

homem é um ser social, cujas relacdes juridicas e humanas devem se pautar em um

contelido: a solidariedade.

5 CONCLUSOES

Ha um entrave a aplicabilidade do principio da solidariedade social que deriva do
fato de sua nocgao ser carregada de um conceito genérico, que ora condiz, ora contradiz
com o processo histdrico que definiu sua importancia.

Verifica-se, por exemplo, tal como mencionado na introdu¢dao, a confusao do
conceito de solidariedade com a ideia de fraternidade, e, além de tudo, com o sentimento
religioso de compaixdo e filantropia, o que o torna, muitas vezes, inacessivel no mundo
juridico.

Por outro lado, a generalizagdao da ideia de solidariedade permite gerar uma
flexibilizacado no momento de sua aplicabilidade, de tal modo que o principio pode ora
tender a ser utilizado como fundamento a modelos juridicos sociais, ora a modelos
juridicos liberais (ou neoliberais).

Diante dessa problematica, o presente artigo pretendeu demonstrar que o principio
da solidariedade social, em sua origem, possuiu uma importancia especifica em
determinado periodo, qual seja, o momento de crise do modelo juridico-politico liberal e
de constru¢ao do modelo juridico-politico social, e que esse fator histérico confere ao
principio determinadas particularidades diversas dos conceitos que com ele podem se
confundir, como o de fraternidade, principio de ordem moral necessario ao contexto de

formacao dos pressupostos juridicos liberais.
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A contextualizacdo histdrica aqui apresentada somou-se a andlise do discurso
solidarista francés, que forneceu as bases metodoldgicas para a conceituacao e a
sistematizacdao da ideia de solidariedade social, o que deve ser real¢cado caso se deseje
realizar uma retomada do principio da solidariedade sem que se fagca uma analise
universalista e anacronica acerca do tema.

O presente artigo nao tencionou resolver integralmente a questao da flexibilidade
na aplicacdo do principio da solidariedade social, mas, sim, abrir um caminho para a
necessaria revisao de seu conceito, a fim de que nossos tribunais, juristas e, até a propria

sociedade, o compreenda sem que se perca sua racionalidade originaria (social).
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