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RESUMO: O presente artigo, valendo-se de pesquisa
empirica, analisa os sentidos emancipatérios buscados por
mulheres que se apresentam publicamente como
“feministas cristds”. Para tanto, parte das concepg¢bes da
teoria critica sobre emancipacdo e esfera publica, postas em
didlogo com as teorias feministas deliberativas,
especialmente a de Nancy Fraser, que servem para examinar
as entrevistas realizadas com seis “feministas cristds” no ano
de 2018. Assim, a revisdo bibliografica dos conceitos
referidos e a realizacgdo de entrevistas semiestruturadas
foram os métodos escolhidos para a pesquisa. Como
resultado, argumenta-se que os sentidos emancipatdrios
buscados, quando transformados em questGes publicas,
precisam manter o seu carater politico e contribuem para o
aprofundamento da democracia no Brasil.
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ABSTRACT: This article, using empirical research, analyzes
the emancipatory senses sought by women who publicly
present themselves as "Christian feminists". To this end, it
is based on the conceptions of critical theory about
emancipation and the public sphere, put into dialogue
with deliberative feminist theories, especially that of
Nancy Fraser, which serve to examine the interviews
conducted with six "Christian feminists" in 2018. Thus, the
bibliographical review of the concepts mentioned and the
realization of semi-structured interviews were the
methods chosen for the research. As a result, it is argued
that the emancipatory senses sought, when transformed
into public issues, need to maintain their political
character and contribute to the deepening of democracy
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1 INTRODUCAO

Muito se debate sobre a relacdo entre a religido e a vida publica. A religidao ndao pode
ser vista como pertencente tao somente ao campo privado, segundo a concepg¢ao liberal
moderna mais tradicional, mas como elemento que constantemente permeia a arena
publica, a exemplo das correntes implicacdes das relagdes entre politica e religidao na
sociedade brasileira. Nesse sentido, ha um grande interesse académico por essas relagoes,
levantando-se novas questdes sobre os limites entre a esfera publica e a privada e sobre as
implicacOes de conteudos religiosos no ambito publico e politico.

Seguindo a problematica levantada, realizaremos um estudo sobre o estado da arte
de pesquisas que tomem por categorias a modernidade, a laicidade, a religido e a
secularidade. Além disso, levantaremos dados de pesquisa empirica® realizada para
analisar os sentidos emancipatdrios buscados por mulheres que se identificam como
“feministas cristas” e suas implicacdes na esfera publica brasileira, ja que esse grupo tem
ligacdes profundas com os posicionamentos da esquerda politica brasileira e demonstram
um ponto de tens3o com o neoconservadorismo cristio* presente no cendrio politico
do Pais.

O artigo é estruturado da seguinte forma. O primeiro item descreve a metodologia
utilizada para realizar a pesquisa acima mencionada, seguido da apresentagdao dos
conceitos de emancipacao e esfera publica na teoria critica discursiva e seus avang¢os por
meio das interpretacdes conferidas por Nancy Fraser, autora escolhida para o debate a
respeito da esfera publica. O terceiro e ultimo ponto analisa alguns discursos das aqui

~ N

intituladas “feministas cristas”, a partir das categorias selecionadas: descobrir-se feminista,

3 0s dados empiricos expostos fazem parte de uma pesquisa mais ampla realizada no &mbito do Mestrado em Ciéncias
Juridicas e Sociais sob o titulo “RELIGIAO E ESFERA PUBLICA: sentidos emancipatérios das evangélicas feministas a luz
da teoria feminista deliberativa” (2019).

4 0 neoconservadorismo é uma nova configuracdo do conservadorismo observado na América Latina e possui como
dimensdes: afinidades entre pessoas evangélicas e catdlicas; “juridificacdo” da moralidade; operacionalizacdo em
cendrios democrdticos; transnacionalidade de campanhas; e relagdo com o neoliberalismo. Sobre esse assunto,
confira: Biroli, Vaggione e Machado (2020) e Brown (2006).
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espaco de fala, autonomia corporal e laicidade do Estado brasileiro. Essas categorias
servirdo para demonstrar como estdo se operando os elos entre a religido crista e a
politica, por intermédio do debate intitulado no presente artigo como “feminista cristao”.
Assim, trabalhamos com a hipdtese de que a interseccdo entre religido e politica nem
sempre tem um Unico sentido, isto é, o de ser absorvido pela religido em detrimento da
laicidade e dos parametros republicanos, pois tem relacao profunda com os proprios
conteldos das pautas mais importantes do momento e sao operados pelas mais variadas
vertentes religiosas, com posicionamentos politicos diversos.

Assim, o objetivo principal é o de contribuir para a sedimentacdao de um debate
mais substancioso a respeito da esfera publica brasileira e da normatividade dos sentidos
dos nossos direitos politicos, de nossa liberdade religiosa e da laicidade do Estado,
apontando suas limitacdes e seus potenciais emancipatérios quando destacamos a
insercao da religido crista na esfera publica, utilizando o marco tedrico da teoria
deliberativa de Nancy Fraser para analisar as entrevistadas do grupo das

“feministas cristas”.

2 PERCURSOS METODOLOGICOS DA INVESTIGACAO

Em relacao ao recorte geoespacial da pesquisa, considerou-se o cenario brasileiro,
onde se percebe que, ao analisar o plano empirico estudado, hda uma recep¢ao de teorias e
militancias feministas por parte de mulheres cristds que se intitulam como “feministas
cristds”>, teorias essas que serdo apresentadas no decorrer do artigo. Elas conjugam as
identidades crista e feminista e baseiam, nesses dois elementos, os seus argumentos em
prol dos direitos das mulheres®. E embora se valham, na maioria dos casos, da teologia
feminista’ cristd, esse n3o serd o prisma de nossa andlise, tampouco se pretende

compreender a viabilidade da coexisténcia de ambas as identidades: ser feminista e ser

5 Veja-se, por exemplo, a seguinte reportagem: Dip (2019). Atualmente, Simony dos Anjos integra o coletivo Rede de
Mulheres Negras Evangélicas.

6 Recentemente publicaram um livro sobre religido e direitos reprodutivos. Veja: Tostes e Ribeiro (2019).

7 Conforme descreve o Dicionério de Teologia Feminista, essa teologia é “parte e é reflexo de um movimento das
mulheres que ndo buscam apenas sua equiparacdo juridica, social e religiosa, mas também a transformacdo das
estruturas patriarcais e do pensamento androcéntrico”.
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crista. Partiu-se, portanto, da abordagem “émica”, isto é, aquela que trabalha a partir da
visdo local e da perspectiva das pessoas entrevistadas (Rosa; Orey, 2012).

A pesquisa empirica foi realizada por meio de observacgao participante, anotacdao em
diario de pesquisa e realizacdao de entrevistas. A entrevista, base para construcao desse
artigo, € uma das formas de interacdo entre as pessoas, em que a entrevistadora consegue
obter informac¢bes diretamente da entrevistada, a partir de perguntas previamente
formuladas ou elaboradas no decorrer do didlogo. Nesse caso, dentre as formas de
entrevistas mais utilizadas nas Ciéncias Sociais — estruturada, semiestruturada, aberta,
projetiva, entrevista com grupos focais e histérias de vida — foi escolhida a entrevista
semiestruturada. Esta modalidade combina perguntas abertas e fechadas, de modo que
outros questionamentos podem ser feitos, além dos que foram previamente estabelecidos
em roteiro, a depender das explanagdes da entrevistada, garantindo uma maior
adaptabilidade ao contexto do momento da entrevista e possibilitando coletar
informacdes imprevistas e resolver eventuais duvidas (Boni; Quaresma, 2005).

Das seis entrevistas, duas foram realizadas via Skype®, por meio de imagem e som,
em razao de ser uma ferramenta que apresenta a possibilidade de manter contato nao
presencial com quem se pretende entrevistar. Braga e Gastaldo (2012) se questionam
sobre ser possivel considerar a interacdo mediante dudio e video como “interacao face a
face” e reconhecem que, por mais que nao estejam presentes no mesmo ambiente fisico,
as pessoas podem ver, se assim desejarem, a face umas das outras. Assim, trata-se de uma
forma de interacao mais rica em termos de informacdo, se comparada a um telefonema ou
a troca de mensagens por e-mail, atendendo aos objetivos desta pesquisa.

No entanto, uma das entrevistas foi feita via e-mail, por dois motivos: problemas na
prestacao do servico de internet e viagem de pesquisa por parte da entrevistada, o que
resultou na urgéncia em realizar a entrevista pelo meio mais vidvel naquelas
circunstancias. Desse modo, a entrevista on-line se tornou necessaria quando se constituiu

como a Unica ferramenta para alcancar a entrevistada e pode ser propiciada via e-mail,

8 Tais entrevistas foram realizadas na modalidades on-line pelo fato de as entrevistadas, ao tempo do contato com a
entrevistadora, residirem fora do Estado do Rio de Janeiro.
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como forma de comunicacdo interpessoal assincronica — aquela em que ocorre a troca de
mensagens com intervalos de tempo imprevisiveis (Costa; Dias; Luccio, 2008).

A definicao sobre com quem realizar as entrevistas semiestruturadas se deu a partir
do campo. Foram entrevistadas mulheres que possuiam engajamento social e politico na
luta pelos direitos humanos, especialmente no didlogo com mulheres evangélicas de
diferentes comunidades de fé; e que se apresentavam publicamente enquanto “feministas
cristds”°. Trés entrevistas foram realizadas com mulheres que participaram dos encontros
do evento Ruah — ser mulher e a fé; duas entrevistadas foram prestadas por integrantes da
Frente Evangélica pela Legalizagdo do Aborto (FEPLA); e uma entrevista foi efetuada com
uma das participantes do Festival pela Vida das Mulheres, realizado em 2018. Todas as
entrevistadas assinaram um termo de consentimento livre e esclarecido autorizando a
utilizacdo das informagdes prestadas para fins da pesquisa, documento em que se
resguardou o anonimato das interlocutoras e o acesso as gravacdes de audio e a
transcricdo de cada entrevista®®.

Os cinco encontros de “Ruah” aconteceram na cidade de Niterdi/R}] e foram
organizados por cinco mulheres — trés mulheres brancas e duas mulheres negras — que
se conheceram no ambito religioso. O evento, produzido de agosto a novembro de 2017,
teve como eixos tematicos feminismos, sociedade contemporanea e igreja crista. Além
disso, o encontro com as integrantes da FEPLA aconteceu na Marcha das Mulheres (8M),
realizada no centro da cidade do Rio de Janeiro, em 8 marco de 2018. Por ultimo, o Festival
pela Vida das Mulheres!! ocorreu em Brasilia, de 3 a 5 de agosto de 2018, em razdo da

audiéncia publica, no Supremo Tribunal Federal, sobre a matéria discutida na Arguicao de

Descumprimento de Preceito Fundamental 44212,

9 Apesar dos debates a respeito das limitacdes desse conceito, justamente pelas tensdes presentes entre os
feminismos e o cristianismo, usamos a identificagdo utilizada pelas préprias entrevistadas.

100 termo de consentimento livre e esclarecido assinado pelas entrevistadas e pelas autoras do artigo, bem como os
audios e as transcrigdes das entrevistas foram disponibilizados por e-mail a cada uma das entrevistadas.

11 A programac3o do Festival pode ser acessada em: https://www.facebook.com/events/1679233825465542/. Acesso
em: 8 ago. 2023.

12 A Arguicdo de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF) 442 foi ajuizada pelo Partido Socialismo e
Liberdade (PSOL), em mar¢o de 2017. A Acdo discute, no ambito do Supremo Tribunal Federal, questdo relativa a
recepgao, pela Constituicdo Federal de 1988, dos artigos 124 e 126 do Cddigo Penal, que criminalizam a interrupgao
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A ordem de apresentacao das entrevistas foi organizada cronologicamente e a
denominacdao de cada entrevistada seguiu a sequéncia alfabética, ja que foram
resguardadas as suas identidades. Nesse sentido, o perfil das seis “feministas cristas”
entrevistadas no ano de 2018 pode ser consultado abaixo de acordo com: a idade; a
declarac3o sobre raca e orientacdo sexual'?; a filiacio ou pertenca religiosa; e o primeiro
meio de contato com os feminismos:

a) Entrevistada A: 29 anos; branca; heterossexual; Igreja Batista Betania e Igreja
Batista do Caminho; grupo na rede social Facebook;

b) Entrevistada B: 27 anos; branca; heterossexual; ndo frequenta; universidade;

c) Entrevistada C: 23 anos; negra; bissexual; Igreja Batista do Caminho; coletivos
feministas e instituicdo religiosa por meio de discussdes a partir da teologia feminista;

d) Entrevistada D: 47 anos; parda; heterossexual; Igreja Batista do Pinheiro; nao
informado;

e) Entrevistada E: 24 anos; branca; ndo fluida; Igreja Metodista; livro “A mulher
independente”;

f) Entrevistada F: 34 anos, negra; heterossexual; Igreja Evangélica Congregacional;
autoras associadas a teologia feminista.

A percepcao das categorias de anadlise a partir das entrevistas se deu da seguinte
forma. As entrevistas foram transcritas em sua integralidade, na maioria das vezes, a
depender das informacdes prestadas. Depois de lidas, analisadas e identificadas quais
seriam as categorias a serem trabalhadas, foram divididas por cores para facilitar a
distincao dentre o que foi transcrito — ressalta-se que, nas transcri¢cdes, as mencdes entre
colchetes foram acrescentadas pelas autoras desse artigo para melhor compreensao sobre
o que foi narrado. Assim, as categorias de andlise dos sentidos emancipatdrios

identificados foram marcadas com as seguintes cores: descobrir-se feminista (laranja);

voluntaria da gravidez. O acompanhamento processual da agdo pode ser realizado por meio do seguinte sitio
eletrénico: http://portal.stf.jus.br/processos/detalhe.asp?incidente=5144865. Acesso em: 8 ago. 2023.

13 A pergunta sobre a orientac3o sexual das entrevistadas surgiu por meio da participa¢do nos encontros “Ruah”, em
gue a tematica foi suscitada entre as mulheres cristds que participavam do evento. Como a pesquisadora de Mestrado
também se identificou como mulher quanto a sua identidade de género, a mesma compartilhada pelas demais, as
entrevistadas ndo se sentiram desconfortdveis com o questionamento sobre a orientagao sexual.
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espaco de fala (roxa); autonomia corporal (azul) e laicidade do Estado brasileiro (amarela).
A ordem de apresentacdo dessas categorias ndo teve a pretensdo de sugestionar uma
hierarquia entre os sentidos emancipatérios buscados, pois teve apenas finalidade
organizacional.

Para o desenvolvimento da pesquisa recorreu-se aos conceitos de emancipagao e
esfera publica na teoria critica discursiva, segundo as interpretacdes de Nancy Fraser. O
primeiro, para identificar quais eram os sentidos emancipatorios buscados pelas
“feministas cristas”; o segundo, para analisar as suas implicacdes na esfera publica
brasileira. Em sintese, o objetivo desse percurso metodoldgico é extrair elementos para a
construcao de uma percepc¢ao mais aprofundada sobre a normatividade de nossa esfera
publica e do exercicio de nossos direitos de cidadania e participa¢do politica, dentro dos
limites correntes entre Estado e religido, mantendo os padrdes aceitaveis para um estado
democratico de direito baseado nas premissas da laicidade. Para o avango da analise,
escolhemos a teoria discursiva de Nancy Fraser, por ser uma das autoras feministas de
maior destaque na temadtica e porque sua obra atravessa, de modo significativo, os

conceitos que elencamos para a sustentacao da discussao.

3 EMANCIPACAO E ESFERA PUBLICA NA TEORIA CRITICA DISCURSIVA DE NANCY FRASER
A teoria critica da sociedade tem como escopo o “trabalho humano” como interesse
comum em uma “organizacao social racional”. Enquanto a teoria tradicional busca definir
conceitos que se pretendem universais para abarcar todos os acontecimentos de uma
determinada d4rea, a teoria critica parte de elucidacdes abstratas e especificas para
desenvolver, dialeticamente, as “questdes humanas” na realidade historica em que estao
inseridas. Assim, para a teoria critica, as categorias genéricas ‘mercadoria’ e ‘valor’, por
exemplo, s3o pensadas em termos relacionais, de modo que o tedrico-critico centra sua
analise no “efeito regulador da troca”, base da economia burguesa. Nesse sentido, tendo
como objetivo a organizacao racional da sociedade, caracteriza-se como “face intelectual”

do processo historico de emancipagdao do individuo em razdao da dominagdo de classe

(Horkheimer, 1983, p. 117-154).
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A questao de poder e dominacao diz respeito a relagao entre a classe dominante e o
proletariado — a classe produtiva. Nesse sentido, nas duas orientagdes da teoria critica,
emancipacdao da dominacao de classe e ado¢dao de um “comportamento critico”, estaria a
base para uma sociedade emancipada. Haveria uma possibilidade emancipatéria que, ao
mesmo tempo, poderia ser obstruida pela organizagao social vigente (Horkheimer, 1983, p.
155-161).

Sobre esse assunto, Jirgen Habermas!* escreveu que a teoria critica ndo deveria
mais se ancorar na realidade das sociedades capitalistas, tendo em vista que nado seria
possivel reconhecer as tendéncias reais de emancipa¢dao. O autor pontua que a “razao

|II

instrumental” quando se associou ao poder, renunciou a sua capacidade critica. E
enguanto essa racionalidade tenderia ao controle de pessoas e objetos para a reproducao
material da vida, Habermas reafirmou a op¢ao pelo modelo da “razao comunicativa”, um
tipo de acdo voltada para o “entendimento” (Habermas, 1998; 2012).

Por “entendimento” compreende-se um comum acordo que é racionalmente
motivado e perseguido pelos participantes das interacdes comunicativas. A “pratica
comunicativa” tem origem na interacao entre dois ou mais sujeitos capazes de falar e agir,
gue estabelecem relagdes interpessoais para compreenderem as situagdes vivenciadas em
um determinado contexto social e orientarem suas acdes por meio desse “entendimento”
(Habermas, 2012, p. 138-147).

Tal “entendimento” é construido intersubjetivamente no “mundo da vida”
(Lebenswelt), que é o cenario do “agir comunicativo” onde acontecem os atos de fala por
meio dos quais, comunicativamente, as pessoas alcangam o “entendimento”. O “mundo da
vida”, aberto ao dissenso, também é uma fonte de interpretacdes para essas pessoas e, a
“esfera publica” (Offentlichkeit), por sua vez, é uma das caracteristicas do “mundo da vida”

(Habermas, 2012, p. 138-147, 496-497). Essa esfera enquanto instancia em que se torna

possivel problematizar os assuntos de interesse geral que antes eram monopolizados pela

140 autor é comumente associado a teoria critica como integrante da segunda gerac¢do da Escola de Frankfurt — um
grupo de pesquisadores que se reuniam nessa cidade alema e criaram o Instituto de Pesquisa Social (/nstitut fiir
Sozialforschung), em 1920, vinculado a Universidade de Frankfurt. Sobre esse assunto, confira: Hansen e Monica
(2015).
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Igreja e pelo Estado, ndo pode ser compreendida como “instituicao”, “organizacao” ou
“sistema”. E uma “rede” para a comunicacdo de contetido e de decisdes, em que “os fluxos
comunicacionais sao filtrados e sintetizados”, a ponto de se constituirem em “opinides
publicas” reunidas em temas especificos (Habermas, 1997, 2003).

A “esfera publica” é um espaco em que ndo se restringe a comunicacdao e a

deliberacao publica e que, por sua vez, seus elementos constitutivos ndao podem ser
estabelecidos, limitados ou antecipados. De igual modo, se caracteriza como uma arena
indefinida quanto aos conteudos e aos individuos e grupos que nela podem constar,
estando suspensas as suas diferengas sociais. Nao por acaso, o autor sugere o modelo
“procedimental” de democracia em alternativa ao paradigma liberal e republicano. Em sua
proposta, os procedimentos e os pressupostos comunicacionais da formacao democratica
da opinido e da vontade constituem importantes canais da “racionalizacao discursiva” das
decisdes e da administracao de um governo vinculados ao direito e a lei. Em vista disso, a
opiniao publica modificada em poder gerado pela via comunicativa, de acordo com
procedimentos democraticos, ndo poderia “dominar”, mas tdo somente “direcionar” o uso
do poder administrativo para determinados canais (Habermas, 2002).
Quando Habermas propde o modelo procedimental, em que o “horizonte” da “esfera
publica” é delineado pelos processos de filtragem e interpretacao acerca de assuntos que
advém de outras esferas publicas — formais, como a Administracdao Publica e, informais,
como reunides de condominio —, é nesse paradigma que se concretiza a normatividade da
esfera publica deliberativa. Diante disso, percebe-se que, para o autor, a “razado
comunicativa” esta assentada na realidade das sociedades contemporaneas.

Ocorre que o exame dessas relagdes sociais e as suas formulacdes tedricas sdo
criticadas por autoras que escrevem a partir de perspectivas feministas’®, em raz3o de o
autor nao ter incluido o género como categoria de analise. Uma dessas autoras é Nancy
Fraser, frequentemente associada ao campo das teorias feministas deliberativas, cujos
trabalhos de teoria critica sdo altamente marcados pelas obras de Habermas. A autora,

escolhida como marco tedrico do nosso debate, rearticula o dualismo social habermasiano

15 Além de Nancy Fraser, podem-se mencionar as autoras Iris Marion Young e Seyla Benhabib.
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entre “sistema” e “mundo da vida”, sustentando a diferenciacao entre os mecanismos

econdmicos e culturais, como se vera a seguir.

3.1 Contribuicoes de Nancy Fraser aos conceitos de emancipacao e esfera publica

A recepcao da teoria critica pelos feminismos, em especial, pelo feminismo alemao,
se centralizou na busca pela razao, envolvendo a teoria critica e toda a questao do dominio
da razao sobre a natureza. Diferentemente, o acolhimento dessa teoria pelo feminismo
estadunidense esteve enfocado nos escritos de Habermas, nos problemas da modernidade
e no didlogo e na discussdao com as teorias psicanaliticas da diferenca e da pds-
modernidade. Autoras como Nancy Fraser e Seyla Benhabib, por exemplo, representaram
o desenvolvimento de um feminismo tedrico a partir do feminismo “ilustrado” e do
feminismo da igualdade (Campillo, 1993).

Nancy Fraser (1987 [1985]; 1987) afirmou em diferentes escritos que o modelo
habermasiano de esfera publica e democracia tem deficiéncias empiricas, pois nao
consegue alcangar as diferentes dimensdes da dominagao masculina nas sociedades
modernas. O questionamento da autora se centra nas questdes de género, interpretando a
obra de Habermas a partir da perspectiva da auséncia dessas questdes para verificar o que
é e que nao é critico em sua teoria social. Sua formulacao sobre “esfera publica”, por
exemplo, nao seria satisfatdria, necessitando de uma reconstrucao critica para poder
teorizar sobre os limites das democracias existentes.

Uma das principais criticas é a de que Habermas teria idealizado a esfera publica
burguesa como “o publico”, possivelmente por ndo ter analisado outras esferas que nao
fossem liberais ou burguesas. Apresentando uma concepc¢ao de arena publica em que
todas e todos interagem entre si como se fossem social e economicamente iguais, afastou-
se a anadlise de que mulheres brancas e negras — e os homens negros — sao, sob o ponto
de vista estrutural, impedidos de participarem como iguais. Desse modo, sugere que a
eliminacdo das desigualdades é condicao sine qua non para a paridade de participacao,
hipdtese na qual a teoria critica deveria visibilizar o modo como a desigualdade social

contamina a esfera publica e a prépria interacdo discursiva (Fraser, 1997).
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PropdGe, ademais, que deveria ser permeada por “contra-publicos subalternos” e por
uma multiplicidade de publicos. Esses publicos alternativos, a partir da “fala com a sua
prépria voz”, seriam capazes de construir espagos discursivos paralelos em que nao so se
apresentariam diferentes valores e retdricas discursivas, mas também seriam formuladas
interpretacdes sobre suas identidades, seus interesses e suas necessidades. A
“participante” da esfera publica € quem pode definir o que é e o que nao é de interesse
comum e, para que a participacdao ndo seja obstaculizada por concepg¢des de privacidade
econdmica e familiar que exclua assuntos considerados como “privados”, a teoria critica
também deveria repensar os limites entre o publico e o privado (Fraser, 1987).

Nesse sentido, demarcar a questao de género permite a identificacdo de que ha
papéis sociais demarcados para mulheres e homens. Em algumas sociedades capitalistas, a
“identidade” masculina esta ligada a seu papel de provedor do lar. Isso explicaria, por
exemplo, o porqué de as mulheres receberem um salario inferior, ainda que executem as
mesmas fungdes laborais de um homem. Além disso, a funcao de consumidor, que liga a
familia a economia capitalista, estabeleceria um vinculo em meio a “identidade feminina”,
ja que a divisdao sexual do trabalho determina que elas comprem e preparem bens e
realizem servicos para o consumo doméstico. O papel de cidadao, por sua vez, que vincula
o Estado a esfera publica de formacdo da opiniao, ndo seria instituido sob a ideia de poder
neutro em relacao ao género, mas designado como masculino. Se isso for pensado em
termos de poder, é o poder da “dominacdao masculina”, exercido “como expressao da
masculinidade” (Fraser, 1987, p. 50-53).

Se esse é o cidadao que participa do debate politico e da formacado da opinido e da
vontade, das quais dependem as capacidades de “consentir e falar”, em uma participacao
gue se pressupde estabelecida em igualdade de condigGes, nao resta duvida: sao
capacidades associadas a “masculinidade”. E, como tais, sao negadas as mulheres e
consideradas incomuns ou “estranhas” ao que se compreende por “feminilidade” (Fraser,
1987, p. 38-65).

Na visdao de Fraser, as nog¢des de trabalhador, consumidor e salario sao conceitos
“econdmicos de género” e a concepgao de cidadania, um conceito “politico dotado de

género”. Portanto, uma transformacdo emancipadora das sociedades capitalistas
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dominadas por homens requer uma transformacao nas relacdes entre as esferas
doméstica, econOmica, estatal e publica-politica, atentando-se as questdes relacionadas
aos papéis de género e com ditas instituicdes (Fraser, 1987, p. 38-65).

Essa emancipagdo, caracterizada como “nao-dominagao” é tida como outra face da
luta social, que objetiva superar as diversas formas de domina¢dao enraizadas em
diferentes ambitos da sociedade. Nesse sentido, o projeto de emancipacdao das mulheres
deve considerar a conjuntura em que estdao presentes as “forcas do mercado”. A
emancipacdo é a dimensdo que deve mediar os conflitos entre mercado (plano
econdmico), protecdo social (plano estatal) e a prépria emancipac¢ao (plano social). Esse
seria um caminho para ampliar a interpretacao e a luta das lutas das mulheres por justica

social (Fraser; Gordon, 2015).

4 SENTIDOS EMANCIPATORIOS BUSCADOS PELAS “FEMINISTAS  CRISTAS”
ENTREVISTADAS

Partindo do conceito de emancipacdao como “ndo dominacao” (Fraser; Gordon,
2015), a pesquisa empirica possibilitou a compreensao de quatro sentidos emancipatoérios
buscados pelas “feministas cristdas” entrevistadas. O primeiro foi categorizado como
descobrir-se feminista, com o objetivo de apresentar como as mulheres cristas se
descobrem, se percebem ou se tornam feministas e o que isso acarreta em suas vivéncias
dentro e fora dos espacos religiosos. Ao que tudo indica, dizer que se é mulher crista e
feminista significa buscar por reconhecimento, passando pelo sentido de ser mulher
(género), de ser cristd (pertenca religiosa) e feminista (posicionamento politico). E “uma
questdo de reconhecer as atitudes” e de enxergar que hd “mulheres putas feministas'®
dentro do universo da igreja, mas que nao sao reconhecidas assim, primeiro, por serem

mulheres” (Entrevistada B).

% Embora a expressdo “mulheres putas feministas” tenha o sentido de “mulheres muito feministas” para a
Entrevistada B, pode-se ampliar a compreensdo para o fato de que parte dos feminismos sdo proibicionistas por
o~ ”

entender que a prostituicdo é elemento da dominagdo masculina. E, nesse caso, o “feminismo cristdo” tem
semelhangas com essa exclusao diante do “feminismo central”.
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Pode ser feita uma analogia ao sentido de reconhecimento proposto por Fraser
(2009, 2015), em relacdo ao género ter um viés “cultural-discursivo”. Essa perspectiva
permite a compreensao de que o género codifica padrdes culturais de interpretacao e
avaliacdo dominantes. Um desses padrdes de injustica de género é o “androcentrismo”,
um padrao cultural institucionalizado que privilegia o que é masculino, em detrimento do
gue é feminino, ou de tudo o que é direcionado as mulheres. Esta codificado na area
juridica, de politicas publicas e na area da saude, impregnando também a cultura popular e
as relagdes sociais cotidianas.

Nesse caso, as mulheres sofrem “formas de subordinacdo de status especificas de
género”, tais como: violéncia doméstica, exclusao de participacao na esfera publica ou em
espacos deliberativos. A falta de reconhecimento provoca a pratica dessas injusticas. E
uma diferenca de status (Fraser, 2015, p. 189-206, 2009, p. 11-39). Assim, o ser mulher em
espacos religiosos enfrenta o “androcentrismo” como injustica de género, em que se
costuma privilegiar o que é visto como masculino. Ser “crista feminista” ou “feminista
cristda” é um reconhecimento que parece estar mais associado ao ato de se identificar e de
ser identificada e reafirmar uma identidade religiosa de cunho politico.

Deve-se “reconhecer atitudes” feministas praticadas por mulheres “que ja tém

empoderamento e que ndo sao reconhecidas”:

[...] Porque, por exemplo, a minha mde tem um grupo de mulheres que fazem
leitura de livros, um livro por ano e se encontram toda semana na casa dela. [...] E
eu acho que o que minha mae faz é extremamente feminista, porque ela juntou
outras mulheres iguais a ela. [...] Entdo, minha mae faz esse grupo e ali elas
trocam sobre casamento, filhos, trabalho, sobretudo. E ndo tem essa coisa de
nomenclatura feminista (Entrevistada B).

Ser feminista ndao implica, necessariamente, uma declaracao publica, pois algumas
mulheres, de acordo com a Entrevistada B, podem ser classificadas como feministas
mesmo que ndo se identifiquem assim. E isso porque “um feminismo que fica mais
midiatico” (Entrevistada B), parece vender a ideia de que feminismo é “se libertar dos
homens, se libertar da casa” (Entrevistada B), sem politizar o debate sobre as
desigualdades de género operadas nas relagdes sociais estabelecidas também no espacgo

doméstico. N3o por acaso, Fraser (1987, p. 38-65) apresenta que a “chave” da
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emancipacao esta na luta pelos “contextos comunicativamente conseguidos”, devendo ser
disputados os significados de “mulher”, “feminilidade”, “homem”, “masculinidade”. A
prépria interpretacdo das necessidades e da construcao social dos corpos das mulheres e
as “normas de género” que modelam papéis sociais institucionalizados — trabalhador e
cuidador de criangas e idosos — também devem estar em disputa.

As entrevistadas C e E, ao afirmarem, respectivamente, que “a conexao com o
mundo fica diferente quando se entende a relacdo de opressdao que existe sobre vocé” e
que “a religido serve para oprimir”, ambas demonstram suas percep¢des sobre as
injusticas de género se manifestarem nao s6 na forma de dominagao, mas também de
opressao. Sendo essa categoria central no discurso politico dos movimentos sociais
emancipatorios — socialistas, feministas, negros, LGBTQIA+ —, a opressao, analisada sob o
ponto de vista estrutural, faz parte da experiéncia social de todos os individuos, estando
presente em normas, habitos e simbolos da sociedade e implica relacdes entre grupos
(Young, 2000). Desse modo, o “discurso da opressdao” (Young, 2000) também é verificado
guando as “feministas cristas” refletem sobre o meio social e religioso em que
estao inseridas.

Por esse motivo, as mulheres cristas que se declaram feministas formam grupos de
acolhimento e de “refugio” (Entrevistada E). Elas formam um “grupo social” (Young, 2000)
gue nao compreende meramente um coletivo de pessoas, mas um coletivo que
compartilha uma identidade — “feminista crista”. Essa identidade individual, tomando a
ideia da acdao comunicativa de Habermas (2012), é resultado da interacao linguistica e
pratica. Entdo, nesses grupos, compartilham-se caracteristicas e consequéncias de
determinadas acdes na sociedade. Juntas, elas dao suporte umas as outras e compartilham
guestionamentos quanto as praticas e as relagdes sociais estabelecidas no
ambiente religioso.

Essas relagdes sociais sdo operadas com base em questdes de género:

Quando a comunidade de fé se torna um espa¢o de empoderamento, o espago
privado também comeca a ser questionado. No geral, a educa¢do da mulher na
igreja é para que ela seja a “bela, recatada e do lar”, ser submissa, ndo falar, ndo
pensar, ndo sentir. Quando essa educacao é desafiada coloca em xeque o poder

.k



Karen de Sales Colen e Eder Fernandes Monica

vigente. [...] Somos abusadas espiritualmente, e sdo essas violéncias que a
teologia feminista denuncia em seus diversos ramos (Entrevistada E).

A “mulher na igreja” (Entrevistada E) parece ser formatada de acordo com o que se
entende ser proprio aquele género. Se o “ser mulher na igreja” é “ser submissa, nao falar,
nao pensar e ndo sentir” (Entrevistada E) isso a silencia por completo e a torna um “nao-
sujeito”, no sentido de ndao poder se expressar a sua maneira, de acordo com seus préprios
interesses. Dessa forma, a emancipa¢ao é um dos caminhos para politizar o debate do que
se entende por espacgo privado e mais, para transpor os proprios limites que demarcam o
gue é considerado como publico e como privado.

Além disso, “ndo falar, ndo pensar, ndo sentir” (Entrevistada E) guarda relacdo com
a nocao de “papel de cidadao” e ser “bela, recatada e do lar”, com a concep¢ao de “papel
de trabalhador” e de “consumidor” nas sociedades capitalistas. Todos esses papeis sao
demarcados por questdes de género, de modo que as mulheres ndo participam da esfera
publica em igualdade de condicdes com homens; o trabalho doméstico e o cuidado de
criancas e pessoas idosas nao é considerado como trabalho, ndo sendo remunerado e; a
divisdo sexual trabalho determina que as mulheres comprem e preparem bens para o
consumo da familia (Fraser, 1987, p. 38-65). Esse trabalho ndo remunerado, inclusive, é o
pilar das formas modernas de subordinacdo das mulheres (Young, 2000; Benhabib, 2007).

Uma das perguntas da entrevista semiestruturada dizia respeito, especificamente,
sobre como os feminismos poderiam contribuir para a emancipac¢ao das mulheres cristas.
Como resposta, a Entrevistada F relatou aspectos relacionados a “carreira”, a
“independéncia”, ao “casamento” e a “maternidade”, que foram categorizados como
autonomia corporal. A autonomia estd associada a ter uma “carreira” profissional e a ndo
ser dependente financeiramente de um homem, porque quando isso é pensado em
termos de casamento, de constituicao de “familia nuclear” heterossexual, tem-se a ideia
de que ele é o trabalhador provedor, que recebe um salario que mantém os dependentes
(Fraser, 1987, p. 38-65). S6 que a autonomia também estd ligada a ndo ver o casamento e
a maternidade como “compulsdrios” (Entrevistada B).

Ter de se casar ndao pode ser interpretada como uma “vontade de Deus”, na visao

da Entrevistada B, que faz uma leitura de que essa é a imposi¢ao de uma “construcao
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cultural machista” dentro e fora da igreja. Desse modo, mais uma vez, aponta-se a
necessidade de se refletir e discutir, criticamente, sobre as “normas de género” sob o
prisma da justica, a fim de superar a divisdao e determina¢ao do que pode e do que nao
pode ser atribuido e exercido por mulheres e homens. As “hierarquias de género”
impostas nos contextos econdmico, juridico, politico e social também podem ser
verificadas no ambito religioso.

N3o sé os encontros pessoais em eventos que reunem “feministas cristas”, mas
também grupos na rede social Facebook?l’, constituiram-se como esferas publicas
informais que possibilitaram a discussdao sobre sexualidade por parte de mulheres que
conhecem e entendem o viver sob “dogmas” (Entrevistada A). Quem ndo “conviveu ali
dentro” parece nao ter a dimensdao de como pode ser dificil conversar com outras

|II

mulheres sobre “sexo antes do casamento” e “sexo casual”. Isso reforca a nog¢ao de “grupo
social” (Young, 2000), pois elas compartilham as mesmas experiéncias, duvidas e
inquietacdes, isto é, uma “identidade” em comum.

Superadas as barreiras culturais e materiais de acesso a essa rede social, essa esfera
digital de discussdo, em que se tem uma nocao de “rede” e ndo de “massa” (Melo, 2013, p.
460-468), propicia a formacdo da opinido. H4 uma reconfiguracdo da concepcgao
habermasiana cldssica de esfera publica, jd& que as reivindicacdes podem nao ser
compartilhadas. Ademais, o Facebook como meio utilizado para marcar eventos entre as
“feministas cristas” serviu para demonstrar como a Internet possibilitou o acesso de novas
atrizes e de novos atores no debate publico e politico, em nivel local, regional e global.
“Feministas cristas” de todo o territorio nacional, com as devidas condi¢cGes culturais e
materiais, podem ter contato com outras mulheres de diferentes Estados que partilham
dos mesmos interesses, formando um “grupo social” tal como propos Iris Young (2000).

E essa conexdao pode ser estendida a nivel global, porque grupos e paginas do
Facebook e em outras plataformas digitais também compartilham uma perspectiva

religiosa e feminista. Existe um movimento transnacional de mulheres catdlicas e

evangélicas pela justica social e de género. Sao articulacdes em rede, tais como as redes

17 0s grupos ndo s3o mencionados para preservar a identidade das pessoas participantes.
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latino-americanas de Catdlicas pelo Direito de Decidir'® e de Tedlogas, Pastoras, Ativistas e
Liderangas Cristds (TEPALI)'®, bem como a Associa¢éo de Tedlogas Espanholas®®, na
Europa, que se mobilizam e podem se mobilizar juntamente com as Evangélicas pela
Igualdade de Género*! e a Frente Evangélica pela Legalizacdo do Aborto, no Brasil, em prol
dos direitos humanos das mulheres e das pessoas dissidentes sexuais e de género. No
entanto, pode ser que, sendo constituido esse publico, distintos publicos nacionais nao
estejam em contato, mas constituam foruns transnacionais diversos, fragmentados e
desarticulados entre si (Avritzer; Costa, 2004, p. 710-720).

Além disso, as entrevistadas inseriram uma nova temadtica a entrevista, analisada
sob a categoria “espaco de fala”. Contudo, antes de se atingir esse ponto da entrevista, a
condicao de subalternidade da mulher crista ja havia sido apontada. A “submissdao” é que
parece relegar a mulher a essa posicao, fruto de “um pecado que se chama patriarcado”
(Entrevistada C). A interlocutora chamou atencdo para o patriarcado que, a despeito de ser
pensado como “pecado” ou como “nosso inimigo” (Entrevistada C), seria mais bem
compreendido se pensado em termos de poder, como o poder exercido como “expressao
da masculinidade”, nas palavras de Fraser (1987, p. 45).

A qualificacdao do “espaco de fala” também é vista sob o aspecto estrutural: é o da
“sujeita” que interpreta a teologia e passa esse conhecimento adiante, ocupando “lugares
estratégicos nas igrejas” (Entrevistada D). Mas ocupar esse espaco requer uma mulher que
tenha a “mentalidade feminista” para que, quando estiver em posicao de “lideranga”,

IH

tente “rediscutir” e “redesenhar” o “modelo patriarcal” da igreja (Entrevistada D). Assim, o
“lugar de fala” foi considerado ora em termos de autorizagdo discursiva ora como espago
fisico e simbdlico do qual as mulheres foram excluidas — o “pulpito” (Entrevistada A).

O pulpito ser “uma coisa assim falica [...] que fica ali no meio, no lugar mais alto”

postula uma superioridade do que é visto como masculino, a tal ponto de que “as praticas

18 Além dos Estados Unidos, essa rede se articula nos seguintes paises: Argentina, Brasil, Chile, Colémbia, Equador,
Espanha, El Salvador, Nicaragua, México, Paraguai e Perd.

19 0 sitio eletrénico pode ser acessado em: https://www.tepali.org/. Acesso em: 10 ago. 2023.

20 As atividades desenvolvidas pela Associacdo podem ser consultadas em: https://www.asociaciondeteologas.org/.
Acesso em: 10 ago. 2023.

21 0 endereco eletrénico pode ser consultado em: https://mulhereseig.wordpress.com/. Acesso em 10 ago. 2023.
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da igreja” chegam a ser “masculinizantes” (Entrevistada A). Nesse sentido, se a mulher é a
sujeita subalterna, para ter o “direito de fala” (Entrevistada A), ela precisa assumir
caracteristicas que sao tidas como masculinas — ser ativa, objetiva, racional e menos
emotiva, por exemplo. A prdpria organizagao estrutural inviabiliza a participacdao das
mulheres nos espacos de poder, de modo que o acesso a esse “lugar de fala” — “do
pulpito, do ensino, do labor teoldgico” (Entrevistada E) — passa por duas dimensdes da
justica, o reconhecimento e a representacao (Fraser, 2009).

O plano do reconhecimento, como visto anteriormente, diz respeito a uma
desigualdade de status ou “falso reconhecimento”, tendo uma dimensdo cultural. A
representacdao, por sua vez, tem carater politico. As fronteiras politicas e as regras
decisérias funcionam de modo a negar a alguns individuos a possibilidade de participar
como um par, em relacdo aos demais, na intera¢do social — uma “falsa representacdo”. E
uma dimensao politica da justica, em que o problema reside no pertencimento social, com
a inclusao ou exclusao da comunidade. Reconhecimento e representacdao sao, portanto,
dimensdes da justica??.

Seguindo essas formulagdes tedricas, a “mulher na igreja” (Entrevistada E) nao
estaria em igualdade de condicdao com os homens, sendo preterida a elas a autorizagao
para falar nos espacos de deliberacao ou em que se passa uma mensagem a um publico,
como o pulpito. Essa conjugacao do aspecto estrutural, fisico e simbdlico do lugar de fala
foi tratada em termos de desigualdade de género e raga pela Entrevistada F. Ela apontou a
necessidade de que haja “sensibilidade [por parte] da mulher branca” para observar a
transversalidade das opressdes nas questdes de género, raca e classe. Mulheres brancas e
negras precisam caminhar juntas nas lutas feministas e antirracistas. As propostas
feministas sdo para todas as mulheres, mas é preciso visibilizar as particularidades
“intragrupo”, pois as exclusdes e opressdes sociais sdao operadas pelo entrecruzamento e

nado pela soma das diferencas (Crenshaw, 2001).

22 Fraser (2007, 2009) propde que a teoria da justica deve ser pensada de forma tridimensional: entrelacando a
dimensdo politica da representagdo, a dimensdo econdmica da redistribuicdo e a dimensdo cultural do
reconhecimento.
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Por fim, a questdo da laicidade do Estado Democratico de Direito brasileiro foi
percebida em todas as falas das entrevistadas, que giraram em torno de disputas de
narrativas entre agentes religiosos. Ao mesmo tempo em que a Entrevistada F nao
entende como “problema” ter um lider religioso ocupando cargos eletivos, ela ndao apoia
essa pratica, haja vista a “bancada evangélica [que] mistura as coisas”, a religido e a
politica. A titulo de exemplo, pode-se mencionar o manifesto “O Brasil para os Brasileiros”
lancado pela Frente Parlamentar Evangélica, em 24 de outubro, na semana do segundo
turno das elei¢cdes de 2018. O documento de sessenta paginas analisa a conjuntura do pais
e propos, para a legislatura de 2019 a 2022, um planejamento fundamentado em quatro
eixos: modernizacdao do Estado, seguranca juridica, seguranca fiscal e revolugcao na
educacdo. E exp0Os que a base das suas proposicdes estaria alicercada e seria guiada pela
“fé evangélica”.

Pensando nisso e aprofundando o debate para a tematica das mulheres na politica,
guestionou-se sobre se faria diferenca ter uma mulher crista feminista nessa posicao e
sobre quais contribuicOes ela poderia trazer as mulheres em geral, naquilo que estivesse
ao alcance de sua competéncia. O interesse nesse ponto adveio do fato da candidata a
Deputada Estadual pelo Rio de Janeiro, Mdnica Francisco, que foi eleita nas elei¢cdes de
2018, ter afirmado publicamente em campanha ser “pastora feminista” e “feminista
de Jesus”.

A Entrevistada C destacou que é fundamental, para um Estado que é “supostamente
laico”, que os politicos exercam seus mandatos “a partir da laicidade”. A percepcao é a de
gue legislacdao e politica precisam ser pensadas para todas e todos. Sdo “direitos laicos”
(Entrevistada A), porque ndo prescindem de nenhuma religido e, nesse caso, abarcam a
todo e qualquer individuo. Nesse sentido, sobre essa tensao entre religiao e esfera publica,
foi perguntado o seguinte: quando a Frente Evangélica pela Legalizagao do Aborto coloca
em pauta elementos do texto biblico para ndo condenar a pratica da interrupgao
voluntaria da gravidez, também n3do se pretende embasar uma legislacdo em
aspectos religiosos?

A resposta se deu no sentido “do que é justo, [...] essencial e [...] humano”

(Entrevistada A) para pensar a realidade concreta das mulheres, especialmente, das
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mulheres negras, constantemente submetidas a situa¢des de vulnerabilidade econdmica e
social. Assim, a forma e “o quanto” a Entrevistada A “foi instrumentalizada” para pensar a
guestdo das necessidades humanas basicas traz a memdria as licdes de Fraser (2007, 2009)
sobre “falso reconhecimento”, de viés cultural e, sobre “injustica distributiva”, de viés
socioecondmico. Nao ha um imperativo para que a “igreja super rica” (Entrevistada A)
tenha que redistribuir seus recursos com seus membros. E, a despeito dos trabalhos sociais
realizados por igrejas evangélicas e catdlicas, o caminho a ser seguido em um Estado que
se pretende laico seria o de modificar a ordem de status e a estrutura econdémica da
sociedade brasileira para minimizar as injusticas de género a que estdo submetidas as
mulheres, e que sdo ainda mais profundas se considerarmos os marcadores de raga,
sexualidade e de pessoa com deficiéncia.

Ao nos voltarmos ao aspecto da presenca e influéncia da religido crista no espaco
publico constatamos que, dependendo da matéria a ser tratada, atrizes e atores religiosos
também podem ser convocados a se manifestar. Foi o caso da audiéncia publica sobre o
objeto da ADPF 442, realizada no Supremo Tribunal Federal, nos dias 3 e 6 de agosto de
2018. A manha do segundo dia da audiéncia esteve reservada as exposicoes das pessoas
representantes de diferentes segmentos religiosos?3. Na decisdo de convocacdo da
audiéncia publica, a Ministra Rosa Weber asseverou que a discussdao que se colocou a
apreciacao e deliberacdo era um tema juridico “sensivel e delicado” apresentado a Corte
por envolver “razbes de ordem ética, moral, religiosa, saude publica e tutela de direitos
fundamentais individuais” (STF, 2018). Cada representante exp0s um posicionamento a
partir de sua crenca e pertenca religiosa e ainda ndo se sabe qual serd o impacto dessas

argumentacoes nos votos das Ministras e dos Ministros do Supremo.

23 As expositoras e os expositores habilitados a participar da audiéncia publica na manh3 do dia 6 de agosto foram:
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), Conselho Nacional do Laicato do Brasil na Arquidiocese de
Aracaju/SE, Convencgdo Geral das Assembleias de Deus, Convencdo Batista Brasileira, Instituto de Estudos da Religido,
Sociedade Budista do Brasil, Federagdo Espirita Brasileira, Unido dos Juristas Catdlicos de Sdo Paulo (UJUCASP),
Catdlicas pelo Direito de Decidir, Associa¢do dos Juristas Evangélicos (ANAJURE), Confederacdo Israelita do Brasil,
Federacdo das Associagdes Mugulmanas do Brasil (FAMBRAS) e Federacdo Nacional do Culto Afro-Brasileiro. Ndo
estiveram presentes as expositoras e os expositores da Sociedade Budista do Brasil e da Federagdo Nacional do Culto
Afro-Brasileiro.
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Mas o que ha anos as pesquisas em diferentes areas das Ciéncias Humanas e Sociais
tém evidenciado é que 1) a laicidade tem relagdo histérica com a tensdo entre o
catolicismo e o Estado brasileiro?*, e que 2) o aumento do numero do segmento
evangélico, sobretudo pentecostal e neopentecostal, e 3) do “conservadorismo” (Almeida,
2017) e do “neoconservadorismo” (Biroli; Machado; Vaggione, 2020) quanto a temas
afetos aos direitos humanos de mulheres e pessoas dissidentes sexuais e de género
trouxeram mudang¢as na ocupac¢ao do espaco publico — politico-partidario e na midia
eletrénica (Mariano; Oro, 2013, p. 4-12). Pessoas evangélicas, catdlicas e laicas estdo em
constante disputa em meio a liberdade religiosa, que é o principio fundamental da
laicidade. O Estado brasileiro, a Igreja Catdlica e o segmento evangélico seguem mantendo
relagcdes de proximidade, sendo essa a “laicidade a brasileira” (Oro, 2011). E, seguindo essa

x N0

tradicao, as “feministas cristas” conjugam os elementos religiosos e seculares em seus
argumentos em prol dos direitos humanos, tensionando as fronteiras entre o religioso e o

secular e entre a religiao e a politica.

5 CONCLUSAO

A concepcdo habermasiana de esfera publica e democracia deliberativa e as suas
interpretacdes pelas teorias feministas deliberativas, com suas criticas e contribuicdes,
servem para analisar e criticar os desdobramentos de tais conceitos sob uma perspectiva
de género. E se tornam centrais para compreender a producdao de canais emancipatdrios
satisfatorios as mulheres e aprofundar os debates contemporaneos a partir das promessas
da modernidade — liberdade e autonomia —, em um contexto em que mulheres
religiosas, apresentando-se como “feministas cristas”, explicitam seus posicionamentos
sobre a sua relagdo com a sociedade, em prol de seus direitos, tensionando o sentido
majoritario de interferéncia da religido na politica, geralmente contraria aos
posicionamentos feministas tradicionais.

As categorias acima mencionadas — descobrir-se feminista, autonomia corporal,

espaco de fala e laicidade do Estado brasileiro — s3ao categorias de analises selecionadas

24 Sobre esse assunto, veja: Oro (2011), Montero (2013) e Giumbelli (2013).
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para fins desta pesquisa e ndo restringem quais sao os sentidos emancipatdrios buscados
pelas “feministas cristas”. A percepc¢ao sobre a “cultura machista, misogina e patriarcal”
(Entrevistada B), as “injusticas” (Entrevistada A), as “opressdes” (Entrevistada C) e os
“desconfortos” (Entrevistada A), que incidem sobre suas relagdes sociais estabelecidas nos
espacos religiosos, teve um significado comum com o que é vivido por outras mulheres
nao religiosas ou pertencentes a outras religides e crengas quando se conheceram os
feminismos. A politica feminista é comunitarista e as “feministas cristas” também parecem
seguir um sentido comunitario. Assim, o conteudo das entrevistas deve ser lido menos
como experiéncias individualizadas e mais como reflexos de um /dcus social.

A possibilidade de compartilhamento desses diferentes saberes, perspectivas e
vivéncias com um sem-numero de mulheres, para além dos muros das casas, igrejas e
universidades, foi propiciada pela ampliacdo do espago publico. Uma concepcao secular de
esfera publica parece permitir a emancipacao da esfera religiosa de debates. E o que tem

se percebido no século XXI parece ser uma “quarta onda feminista”?

em que novos
feminismos da diferenca se desenvolvem em campos transversalizados, por meio da
articulacao em rede e do ativismo on-line. As redes sociais Facebook, Twitter e Whatsapp
sao exemplos de novos ambientes de mobilizagdo. O ativismo do Facebook como
mencionado pela Entrevistada A, por exemplo, consegue atingir um nivel global.

Nesse sentido, pode-se dizer que as “feministas cristdas” construiram publicos
alternativos. Sao espacos discursivos paralelos que criam e fomentam “contra-discursos” e
formulam suas prdprias interpretacdes sobre suas identidades, seus interesses e suas
necessidades. Esses “contra-publicos” podem contribuir para a ampliacdo do espago
discursivo e, por caracterizarem um cendrio de reagrupamento, seu carater dialético,
guando ndao fundamentado na crenga religiosa, pode resultar no seu potencial

emancipatorio. Dessa forma, compreendemos que a esfera publica brasileira deve se abrir

a uma rede heterogénea de pessoas e debates publicos e os seus processos de

25 Sobre a “quarta onda feminista”, confira: Matos (2010, 2014) e Hollanda (2018).
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comunicacdao também devem incluir manifesta¢cdes de ativistas e militantes feministas
religiosas, para compreender de forma mais ampla a influéncia da opinido publica.
Portanto, sendo necessario que as mulheres e as “feministas cristas” tornem
publicas suas reivindicacdes sobre as formas de opressao e dominagdo a que estao
submetidas, ndo se pode negar que elas serdao mais audiveis e encontrarao eco na esfera
publica deliberativa quando compartilhadas com todas as demais cidadas. Os sentidos
emancipatorios buscados, quando transformados em questdes publicas, precisam manter
0 seu carater politico. E isso porque a opiniao publica que se fundamenta em preceitos
religiosos, ndo tem como ser modificada em poder, de acordo com os procedimentos
democraticos, porque ndo pode ser gerado pela via comunicativa. Se a esfera publica é um
espago em que nao se restringe a comunicagao e a deliberagao, seus elementos

constitutivos ndo podem ser estabelecidos ou limitados por argumentos religiosos.
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